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פתח דבר, 


,וב פעלים מקבצאל" -- שקבץ ורבה 
פעלים לתורה, (ברכות י"ח) 


חתורה הזאת דומה לשני שבילים, אהד 

של אור ואחר של שלג,. הטה בשל זו -- מת 
באוו, הטה בשל זו מת בשלג; מה יעשה? 
יהלך באמצע. (ירושלמי חגיגה פרק ב' הלכה א'), 


הוב הנדול רבי וכריה ב"ר יעקב קאפל 
5 רא נק על נולד בפראג כ"ד תשרי תקס"ב (1 אקט' 1801) 
ומת בברעסלוי ח' אדר א' תרל"ה. (18 5ברואר 1876), 


מזה הננו רואים, כי שנות החיים -- חיי התורה והעבודה -- של 
שני המאורות הגדולים, זקני החכמים שבכנסת ישראל האשכנזית + צונ ץ 
ופראנקעל, כבמעט שהיו בזמן אחד, בפנה ידועה היו גם דרכי 
הפעולה של שניהם מתאימות ומקבילות , ממלאות ומשלימות זו את ז 
בימי יובל שנים, על כן גם בהצעת דברי ימי השני נוסיף לדרוך בררך 
הכבושה לנו בספרנו לרורנו חיי הראשון, פני דורו וספריו. אולם הצר 
השוה שבפעולות שני החכמים הוא יותר בהזמן והמקום--- בכנסת 
ישראל שבאירופה התיכונה ובעשרות השנים הראשונות להמאה הנוכחית 
למספרנו -- ; אבל בדרכי חנוכם, עבודתם בתורה וחכמה, וביחוד באיכות 
הפעולה, בחזקה והתמדתה על החברה הישראלית במלכות אשכנז,. 
נברלו שני אנשי המופת אלה הבדל גמור איש מרעהו , בגלל הדבר הזה, 
כאשר נתבונן על ערך הפעולה וההשפעה על בני הרור, איש איש 
ממקומו בחוג עבודתו ואיש איש על פי דרכו ונטות לבו בפנה מיוחדת, 
אז נבא לידי השגה ברורה ונדע ידיעה נכונה אה שיב החברה אשר 
בתוכה עבדו ופעלו שני החכמים האלה; אודאז נראה באור בהיר את 
פרצוף פני הדור , אשר בכל היותו קרוב לנו גם במקום גם בזמן, נעלם 
ונסתר הוא מעיני רוב בגי עמנו יושבי ארצות מזרחית-צפונית אירופה, 


4 ר' זכריה פראַנקעד . 


אולם לפני הצעת הרברים נחשוב לא למותר להביע במקום. הזה מערכי 
לבנו בדבר התועלת בכלל שנמצא בספרים תוכני עלילות יחידי הדור, 
ההולכים בראש העם וכובשים את הדרך לפניו, 

משל שגור הוא בפי רבים : ,,ההיפתוריה שופטת תבל בצרק" 
(דיע וועלמגעשיכטע איזם דאס וועלטגעריכט). ככל רבריאמת ה כלולים 
ב,מילי ראמרי אינש"" אין האמת הזאת מוחלטת, כי אם 
תנא ית, בשיעור ירוע ובבחינה ירועה. בעלי בינה לעתים גם הם בני 
אדם, וכבני ארם הם לא לבר עלולים לשניאות, כי אם על הרוב אחרי 
לבם עיני בינהם הולכות , ונטות לבם זה היא תולדה מחויבת. על פי 
דעות שנקלטו במוחם מאביב נעוריהם ונקבעו בלבם במורשת אבות, 
השפעת מורים ומרריכים וגם המזג והתכונה, לפי זה משפטי ההיסתוריה 
לעולם לא יָרְאו לנו כאמת מוחלטת, כי אם כרעה הראויה לשים לה 
לב, לבקרה ולשקלה במאזני צרק, יותר יש לסמוך על הדעות המוסכמות 
לפי משפט התולדרה על אנשים ומאורעוה בימים מקרם, 
שתוצאותיהם 0 הם כבר באו לידי בירור בימי כמה דורות שלפנינו, 
ויותר קשה להוציא משפט צרק על עלילות ,ה עבר הבלתי נשלם", 
באשר פעולות העתים עודן חָיות ועודן מתמירות לפעול , באשר -- עור לא 
נחהם החזון, והמאורעות עוד לא נצמרפו בחשבונו של עולם ולא הובאו 
עור לידי סך-הכל אחר, ואם הדין כן בתולדות אישי ההיסתוריה בחיי 
עם ועם, בתולרות אנשי מעלה בענינים ומפעלים המרברים לעצמם, 
בעניני עולם הוה, הנה עוד יותר קשה להיות דיין אמת במשפטי 
תולרות ישראל על עניני הרוח של עם הרוח, על חזונות הלב 
והדברים שבלב; כי בשום אופן אי אפשר לו להדיין לבטל את ישותו 
ולהיות ממָעט דמותו המוסרית , ובשום אופן לא יוכל להשתחרר משעבורו 
להדעות אשר יחשבֶן לרבר אמת נצב לער. 

בגלל הרבר הזה יוהר טוב ויותר נוח להאמת ההיסתורית, ביחור 
בדברי הימים הקרובים עור לנו, להציע רברי ימי הדור בדברי 
ימי אנשי השם, ולי דעה ורבי הפעלים. ספר תוכן עלילות 
אנשי מופת אלה הוא תוכן עלילות כל החברה, אשר 
מקרבה יצאו, האנשים מופתי הדור אינם עומדים בודרים בספר 
התולדה , חזיונות החיים, מעמר ההשכלה האנושיה, הציורים הראשונים 
שנחקקו בלכם ובמוחם , חיי החברה, המעמטר הנימופי והמדיני, כל אלה 
מתגלים ומתראים בתמונות אנשי המופת אלה בצבעים בהירים ובציורים 


בולטים. מבעדם נראה כבמחזה אותם ואת זמניהם ומעמדיהם כפועלים : 


ונפעלים חליפות, ומכל החזיונות ההם תצא לנו תורה לרעת את הדרך 


פתח דבר, 5 


> אשר התוהָה להם ההשגחה לפעול בקרב עמם. המעשים והמאורעות 
בכל מערכות החיים עושים דרכם המיד במרוצה ומתגלים לנו בערבוביא 
גדולה; לפעמים מסיגים המעשים איש נבול רעהו, ולפעמים מביאים 
שניהם לירי מעשים חדשים ועלילות רבות התוצאות בהתולדה; להמעשים 
ותולדותיהן או סבותיהן וסבות סבותיהן יָקְרָא בשם הכללי ,תולדות 
ה ומן", אך השם המפשט הזה סובל כמה וכמה הוראות והַבָנוות ונגלה 
לאיש ואיש בפנים אחרות , לכן נתנו לנו החיים את מופתי הדור 
להיות מעשיהם תוכני עלילות בני הדור; הם המרכז או יותר נכון: פני 
הדור, ובפניהם נראה כל הלך רוח בני האדם או בני חברה ואומה 
ידועה, אשר רעת דרכיה נחפוץ., 
והנה כאשר החלטנו להציע באופן כוה את תולדות כנסת ישראל 
באירופה המערבית בימי ,,העבר הבלתי נשלם", בחרנו בכונה לראשונה 
להיות תוכנידעלילות את החכמים ואנשי המעלה בעלי שביל הזהב, 
אלה שקיימו בעצמם מצות הכמינו ז"ל: ,ל עולם ילך אדם באמצע 
דרכים ואל ילך בצדידרכים, מפני שמלאך המות בצדי 
דרכים". כי באשר לא תולדות האנשים ההם כשהם בפני עצמם נכבדו 
לנו, כי אם בהיותם חלק מה כ לל, לרעת ממוצא דבר תולרותיהם את 
דרך החיים למעלה למשכיל שיבחר בה כלל הלאם הישראלי, הנה 
עלינו להודות, כי רק ההולכים באמצע דרכים היו באמת 
הקרובים לכל אחיהם בעלי שתי הקצוות במדה אחת , -- המה היו תמיד 
העושים שלום בפמליא של ישראל ומקרבים את הרחוקים , הם גם רחוקים 
במרה אחת מעמידה וקפאון , כאשר מתאות הסתירה וההריפה ; בעתותי 
הרעש והסער, כאשר בולמוס הטמיעה פָּקפ בעצומיו רבים מעיני הערה 
בכנסת ישראל האשכנזית וכמעט שראינו אומה שלמה מאבדת עצמה 
לרעת, היו הם המהלכים באמצע ררכים, מקיימי התורה ומחזיקי 
האחדות הלאמית ; ,תורה וישראל" כתבו על דגלם , ובכח מעשיהם שב 
אהל ישראל להיות אחר , והראש והראשון בדור ההוא להמהלכים בשביל 
הוהב היה רבי זכריה פראנקעל. 
בעשרים השנים לקץ המאה הששית למספרנו, כאשר ירר כבוד 
התורה פלאים באשכנז וכמעט שנשתכחה כלה מלב בניה, שבה 
ונתיסרה ח כ מת ישראל בירי גאוני הבקיאות והבקרת בחוקרי תולדות 
ישראל, רים"ל צונץ, ש"י ראפפורט ושר"ל,. עבודת החכמים 
ההם היתה עבורת דורשי רשומות , חוקרי מוחות ומגלי תעלומות . בבקיאות 
נפלאה, בחריצות השכל ובבינה יתרה שנהנה בלבם השכילו לצרף 
האותיות שמהם נבראה תולדות ישראל; רבות עשו גם בחקר ההגרת 


6 ר' זכריה פרשַנקעל . 


יה הלוח" הקחדה "הרהה יק דחהה-זה-ההההה==. 


וכתבי הקרש, אולם בהוְסַד חכמת ישראל עוד לא הושב. החכבוה.. 


שניטל אז מתורת ישראל, כי בערך לפעולותיהם האחרות מעםמ 
מאד עשו להפיץ אורה על פני הפנה היותר. גדולה ונכבדה בספרות 
ישראל, בפנה המ שנה ושני התלמורים. זה הנהר הגדול אשר 
יצא ממקור ישראל לעת קבוץ נָלְיות האומה בימי עְַלְיָת עזרא ונחמיה 
יָפָרַר. ויהיה לשני ראשים בבבל וארץ ישראל , הוא הסובב עד היום את 
כל פנות החיים של האומה הישראלית, משקה אדמתה ומפכה מימיו זה 
עשרים שנות מאות. האיש החפץ לשום בים התלמוד דרך ובמימיו העזים 
נתיבה לא רי לו לנפוע ולתור על שפתו מםביב לו או גם לשומ 
עָל פניו, כי אם ל ט בול בו, לררת ל ע מ ק י תהומותיו ולהעביר 
על ראשו כל משבריו וגליו, למען העלות מרגליות ואבני חפץ מקרקעיהו, 
התלמור ‏ לא יָמְצָא לעולם. לדורשיו העומדים מחוץ למתיצתו; 
החוקרים מפוג הזה יכולים רק לכתוב חקירות ‏ על רבר התלמור, 
אבל לעולם לא יעלה בידם לכתוב הקירות בתלמור. רק לאלה 
שבכל היותם חכמים בתכמת העולם והידיעות החיצוניות , בהיותם בעלי 
שיטה וסדר בתלמורם, ידעו גם להיות ,לָנִים בעמקה של הלכה"; רק אלה 
שהקעו עצמם להוויות דאביי ורבא, לדעת כל חלוקי הדעות 
באסור והיתר, כשר ופסול, חיוב ופטור; רק אלה שהת יג עו ליישב 
הקושיות בסוגיות ושיטות, רק הם לבדם יכלו תת להתורה 
התלמודית פנים מסבירות , פני שיטה מסוימת במצריה , שיטה מרעית , 
רק להם היתה דעת התלמוד להכמה סדורה וערוכה, חכמה חשובה 
כשהיא לעצמה ולא רק כלי-חפץ למצוא בו רישומים דרושים לחפץ התולדה ; 
ורק להם נצפנה התעורה לתת פדר למ שנה והדרכה ((ש11000664) 
לתלמוד. והנככד שביניהם באשבנז היה רבי זכריה פראַנקעל. 

החכם הזה מלבר שהיה הרא שון ברבני אויסטריה, אשר הצמין 
בלשון למודים, להשמיע דבריו בנעם וחן הדבור המליצי בצחות לשון 
אשכנו מעל במת בית הכנסת כיד הדרשנות הטובה עליו, היה גם 
הראשון והיחידי מהרבנים החרשים בעלי ש ביל הוהב, אשר עשה את 
תורתו התלמודית קבע, ועם דעתו הגדולה בחכמות יון (בקרת 
תרגום השבעים) ורומא (חכמת הדינים והמשפטים) היה גבור: בתורת 
התלמוד ומזוין בחריפות ובקיאות בשני התלמודים ומפרשיהם , הפוסקים 
ונושאי כליהם וספרי שאלות ותשובות. ובדעתו את התורה 
הת למורית הוכיח לרעת את בני דורו, כי בהתורה הזאת נמצא אוצר 
> חוים, | אוצר מחשבות גדולות ברעות רמות ונשגבות, לא לבד ברעת 
אלהים כי אם גם בדעת תורת האדם לאדם, בדיני ממונות ותורת 


. 
- 


פתחה דבר. 1 
האזרחים , וראויה היא להיות לככוד להעם הישראלי נגד עמי אירופה 
המחזיקים בתורת המשפטים לעם רומא ומשפטי המנהגים שלהם משנות 
דור ודור, הוא לא הלך בדרכי הרבנים החדשים באשכנז, החרדים 
והחפשים בימינו, אשר ונחו כל התורה הזאת , מפני שדיני ממונות 
שבחשן המשפט ובמסכתות נזיקין הם הלכות ש אין מורין כן בומן 
הזה, כאשר בטלו כתי דינים מישראל, עדי היה דבר אחד מראשי 
הרבנים החרדים באשכנז לפני ירחים אחדים לאמר: מה נעשה למקצע 
הגדול הזה שבתורה לבל ישתכח כלו מישראל, ‏ רבי זכריה 
פראנקעל בוב שנות שחרותו וזקנותו הסביר והסדיר לתלמידיו 
סדר התורה התלמודית ביחוד בהחלק הזה, והוכיח לרעת ולהעריך 
את כח התלמוד על ישראל ככח מעמיד ומקיים את העם הזה ביטי 
שנות מאות .: 

בהבדל מ צונץ, שהיה בן עניים וימי ילדותו עברו עליו בעיר 
נכחדה וישוב קטן מישובי היהודים באשכנז המערבית-הצפונית, היה 
פראנקעל בן כרך ובן עשירים ופרנסי העדה, ממשפחה גדולה אשר בעיר 
ואם בישראל, זאת ,פראג" המעטירה, העיר אשר בימי ילדותו עוד לא 
הועם אורה של תורה אשר הוזריח שם הגאון ה,נודע ביהורה", 
ועוד היתה רוח הגאון הזה חופפת עליה גם אחר הסתלקותו, בימי 
ילדותו עור מצא פראנקעל מקום לקבל תורה מפי תלמידי הגאון רבי 
יחוקאל, ותהי לו התורה התלמודית אומנת גס בהיותו עושה חיל בחכמות 
השעורים ובחכמות יון ורומא, ל צונץ לא האירה ההצלחה את פניה 
ובכל ימי חייו לא היה נושא כל משרה בקהלה, כי לא היה לא רב ולא 
פרנם ורק בכח חכמתו היה לבעל בעמיו, ופראנקעל היה גבר צלח 
בעבודת הכלל עוד יותר מאשר בעבורתו הספרותית , כי לא רק רב ומארי 
דאתריה ‏ היה, כי אם היה גם. פרגם מוב לישראל ; לא לברד וקן יושב 
בישיבה ומעמיד תלמידים הרבה בבית מדרשו, כי אם גם לעתים ירועות 
היה גם מליץ יושר לעמו בהתיצבו לפני מלך ושרים , 

ואמנם כן הרב התלמודי הוה קיים בעצמו: ,וואדברה בעדותיך 
נגדר מלכים ולא א בוש", בשני פפרים נכבדים ובדברי. נגידים 
במערכות מלך ושרים גלה חרפה מעל עם ישראל ויכ שיר את בני 
עמו--לערות ו שבועה. ודברי פי חכם זה נשמעו לא לבד 
בסור ממשלות זכפוניה ופרוסיה, כי אם גם בבית קריאי העם בשתי 
הממלכות אלה , ובבית דין הגדול, בית דין העליון לכל בתי דינים 
באירופה, הוא הבי"ד הגדול בפארים וצרפת , המצוינת מכל הממלכות 
בחכמת דין ורת, -- שם העיד ראש בית דין, כי אחרי שקרא ספריו של 
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הרב פראנקעל נתברר לו, כי שארית ישראל לא יעשו עולה ולא ישבעו 
שבועת שקר, כי כשרים הם בני העם הזה לערות. ולשבועה ונאמנים 
וראוים הם להחשב לאזרחי הממלכה כהצרפתים הנוצרים, בההכשר 
הזה סר המכשול היותר גדול בדרכי החיים ונולדה ה א פ שר ות לזפות 
את בני עמנו בחקי בני האדם שהם מישובו של עולם; ובהזכות הואת 
לבדה נתבצר לו מקום נכבר בתולדות האומה הישראלית, 

והנה בכל היות 5ראנקעל פועל אמת שפעולתו אמת לקיים 
את התורה והלאמית הישראלית , ובכל שהוכיח לדעת את אמונת רוחו 
בבחרות בימי קרב, כאשר עמד בשורה הראשונה בהמלחמה נגד 
המתקניםההמהרפים, ‏ היה. גורלו כגורל | כל ההולכים בשביל. הוהב, 
באמצע דרכים-- נלקה ב ש לג ונכוה בא ש; בעלי שתי הקצוות נחרו 
בו, מררוהו וישטמוהו, אחד מגדולי תלמידיו מעיר עליו, כי לעת תנועת 
ההריסה, בשנות ת"ר -- הר" ח, היה פראנקעל ,למלאך השלום" בכנסת 
ישראל האשכנזית ודברו היה תמיד: ,עשות שלום בין התורה ובין החיים 
על פי חקי התורה ודרכיה , תחיית היהדות והיהודים לא תהיה ולא תבוא 
רק מע צמם ועל ידי עצמם ולא בכח השפעה חיצונית ורוח נושבת 
מחוץ למחנה ישראל". בגלל הדבר הזה היתה הלשון העברית חביבה 
עליו מאד; הוא היחידי (גם בין החדשים החרדים) ברבני אשכנז שכתב 
ספריו גם בעברית לעברים; בגלל הדבר הזה היתה ביאתו לאספת 
,הר בנים" הריפורמים (בפראנקפורט תר"ה) כיציאתו במחשבה תחלה 
להפר עצתם ולקלקל מחשבתם הרעה אשר חשבו להשבית לשון העברית 
מבני העברים ולהסיע כעץ תקות ישראל לגאולה לעהיר לבא , 

עוד באחת נרמה פראנקעל לצונץ, כי כזה כן זה לא זכו לראות 
כל חזוני לבם וכל תקותיהם יוצאים לפעולת ידים. בדעות > וגם 
במעשים היה פראנקעל מהמהלכים באמצע הדרכים יותר מצונץ ונם נטה 
יותר לימין , , , אך ההליכה בשביל הזהב נמסרה רק למופתי הדור וגדולי 
דעה, ועל כן רחוק הרבר שהבאים אחריהם ילכו במסלותיהם לבלי סור 
מדרכם ימין ושמאל . ובכן גם בין מכבדיו ומעריציו שאמרו ללכת בעקבותיו 
נמצאו נוטים לצררים, ובכמה פנוה לא השיגה עבודתו את התכלית הנרצית 
לו, על פי כל הדברים האלה עינינו הרווות בהרב הזה לא רק חכם 


הוגה דעות, כי אם גם רב פעלים, רב חכם תופש ישיבה של 


מעלה לתורת ישראל וחכמתו הראשונה שנופרה באשכנז וגם מוצִיא 
ספרדעתי לתורה וחכמת ישראל כימי שלשים שנה ; עבודתו. בתורה 
וחכמה ועניני הכלל היתה המיד ברבוק חבריםחעוורים לו בעבורתו 
הגדולה בהפנות הנכבדות האלה ובמשא ומהן עם חכָמים בני ברית 


צי 
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ושאינם בני ברית, הצעת דברי ימיו מביאות אותנו לירי כך לשום לפני 
קוראינו גם תמונות ופרצופים של גדולי הזמן ההוא, ומבעד כל הפנים 
ההם נחוה פני כל הדור, לפעמים, לשלמות החזיונות, עלינו להפליג 
מעצם ענין הספר ותכליתו לבאר בהרחבת דברים מעמד העם בחבהה 
ובמדינה , מצבו המוסרי והרוחני, ולפעמים נפגוש גם פנים גלויים וידועים 
לנו: פני השכלה ומשכילים -- מטעם הרשות . מכל אלה הדברים, תוכני 
עלילות הרב החכם המופלא הזה מימי ילדותו (באויסטריה), שחרותו 
(בזכסוניא) וזקנותו (בפרוסיה) , נדע תכן עלילות הזמן בכנסת ישראל 
אשר ברוב ארצות אירופה התיכונה ; והידיעה הזאת תורה שלמה היא 
לארבע מאות רכואות אחינו יושבי ארצות הצפון, ולהציע אותה ננסה 
בהפרקים הבאים בספר הזה. 


ברכת תודה. 


לשני החכמים בעלי בינה לעתים: הרב החכם ד"ר מררכי 
בראנן נ"י מורה ראש בבית המדרש לרבנים ומורים אשר בברעסלוי 
ולידידי איש בריתי הרב החכם הפרופיסור ד"ר רוד קוי5 מאן נ" 
מורה ראש לבית מדרש הרבנים בבודאפעסט בירת אונגריה, שני 
החכמים האלה, התלמידים המובהקים של הרב רבי זכריה פראנקעל , 
אשר עמדו לפניו עד יום מותו, נדרשו לאשר שאלתים וימסרו לי ידיעות 
נכברות מאד מחיי רבם, מעבודתו לרבים ועבודתו כתורת ישראל וחכמתו; 
והנני מביע להם במקום הוה את ברכתי ותודתי בשמי ובשם קוראי 
הספר הזה. 


המחבר.י 


פרק ראשון. 
פני הדור, -- ילדותו ובחרותו של ר' זכריה פראנקעל . 


פראנקעל, בן הגיטו. היהודים באויסטריה בסוף המאח העביה 
וואשית המאה הנוכחית למספום . בטול חקי יופף השני הטובים 
לישראל והגזרות , הגדרים והסייגים שתקן לכנסת ישראל במלכות 
אויסטריה הקיסר פראנץ בארבעים שנות מלכותו: אפווים וגדרים 
בתשומת יר, במסחר ובכל ענפי העבודה; אפורים ופייגים בתיי 
המשפחהה . השכלה על פי טעם ה ממ של ה; הורת דת ושראל -- 
משעם הממשלה. הירץ האָמבערג ובעער נושאי כלי ההשכלה 
מטעם הממשלה . מפ הנרות . החקים באויסטריח שהיו למופת לממלבה 
אחרת ברבר השכלת ושראל . ,ע ירד וסף" ב,פפ ראג המע טיוה". 
הגיטו ובניה. בית אבותיו של רבי וכ ריה 5 רא נק על ופעולתם משנות 
דור ודור בביהם ומעהרען . שראַנקעל בבית תלמודו בפראַג. בהאוני- 
ווירפיטה אשר בבודא-פעכט , התעטרותו לדוקטור פילוסופיה וסמיבותו 
לובנות. הובנות הראשונח בעיר טעפליץ וגליל לייטמעויטץ 
בכיהם. הוב המשכיל הראשון בביהם ומלכות אויסטריה 
ופעולתו . ממשלת זכסוניה דורשת חוות דעת פראַנקעל ע"ד דרכי חוראת 
חדת לתלמידי ישראל. הרבנות בדרעודען ומדונת זכסוניה. 


המשל אומר : ,רצונך להכיר את נשמתו של החכם או המליץ, לך 
לך אל ארצו ואל מולרתו", על פי הפתגם הזה, ברצוננו לעמוד על 
אופיו של החכם המופלא רבי זכריה פ5ראנקעל, אשר פעולתו 
והשפעתו על בני עמו חרותות על ספרי תולרות ישראל בשלשת ממלכות : 
אויססריה, וכסוניה ופרוסיה, עלינו לדעת טיב החברה 
הישראלית , | אשר בה ראה פראנקעל לראשונה אור עולם, בה בְּלָה ימי 
ילרותו ובחרותו ובה נקלטו בלבו. ונקבעו במוחו המחשבות והרעות, 
רנשותיו ומאוויי לבו ורוחו, ואשר הוצאתן לפעלן היה משא נפשו כל ימי 
חייו, כבר אמרנו, כי פראַנקעל נולד בהגיטו (שכונת היהודים) אשר 
בעיר הראשה למדינת ב יהם, ב,פ ראג ה מע טירה", על כן נחשוב 
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לא למותר לעבור בפקירה אחת על פני קורות ישראל בממלכה זאת 
בימי הדור שאחרי מות הקיסר החסיד יו סף השני. ואולם גם בפקירה 
אחת לא נוכל לעבור על פני הפרשה הזאת בטורים אחדים, כי בממלכת 
בית האבסבורג , אשר כמספר פלכיה היו לאמיה גם בימים ההם כאשר 
בזמן הזה, | כפי שינויי המעמרים המדיניים ודרכי החברה והנמוס 
בהמדינות השונות אשר בהממלכה הממָּרֶת הזאת, כן שונים ומשָנים 
היו החקים והפקודות, הגזרות , הסייגים והגדרים במרינות מגוריהם של 
היהודים, הננו אומרים ,,במדינות מגוריהם", כי באמת במרינות אויסטריה 
היו בני ישראל לא אזרחים ולא תושבים, אף לא כגרים בני 
ממלכה אחרת נחשבו, כי אם כ דיורים היושבים בכתיחדירה בחצרות 
בעלידבתים, משפחה ומשפחה בחררים השבורים לעברי הקיסר -- 
והיציאה ממדינה למרינה באותה המלכות היתה קשה מאד להעברים 


האלה, למודים הם מאות הרבואוה בני ישראל יושבי המזרח. 


לחשוב , כי רק למענם וב שבילם העבירו מניחי הנמוסים מחוקקי 
הממלכה | הארירה בתכל ארצה את מוהם עבודה רבה, להרבות להם תלי 
תלים של דינים בחקים ומשפטים בחיוב ופטור, באפור ומותר, בכל 
תורת האדם לאדם; למודים הם מאות רבואות יהודים אלה לחשוב , כי 
אך הם מוקפים חומה בגררים וסיינים רבים לתורת 
הארם-- ולא ירעו , כי עד ימי הדור האחרון, עד שנת חמשת אלפים 
שש מאות ועשרים שנה למספר בני ישראל, נמצאו יותר ממאה רבוא 
יהורים בהממלכה ‏ הגדולה אשר באירופה התיבונה שמצבם. היה גרוע 
בכמה וכמה פנים גם ממאות הרבואות אשר. לאחיהם בממלכת המזרח, 
כי מחוקקי אויסטריה בכל הרורות ובכל המדינות חשבו להם לכבור 
ולתפארת להוסיף בנות גדר וחיץ ומשמרת למשמרת על היהודים אשר 
במדינות ממשלתם ; ובכל פנות שהיה היהודי באויסטריה פונה הרגיש את 
המועקה אשר במתניו, הכבלים אשר על ידיו ורגליו וגם-- על רוחו 
ונשמתו, ולא זו בלבר, כי אם כל החקים, האפורים והגדרים הרבים, 
החוסמים את דרכי החיים על היהודים והם עוד עומרים וקיימים בממלכות 
אחרות ער היום, נעשו כלם במתכנהם של חקי אויסטריה במדינותיה 
השונות , 

הקיסר יוםף ה שני מת (90 5עברואר 1790-- הק"נ) בנפש מרה, 


וילך בררך כל הארץ ברמי ימיו שבע רגו ומלא כעם ומכאובים ; לעיניו = 


היו לאַל כל מחשבותיו הטובות אשר חשב על עמי ממלכתו, כי לא 
השכילו אז העמים לרעת את מלכם, לא הבינו מחשבותיו, ותחת אהבתו 
שטמוהו, מררוהו וגם נשאו בו יד בעודנו חי שוכב על המטה אשר 


ו ו ב 
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ו 


עוד לא ירר ממנה , ובירחים אחרים אחרי מותו נהבמלו כל חקי הסבלנות 
(מאלעראנצהעריקטע) משנות ]1791 שהוציא לטובת היהודים אחד 
לאחר: החק אשר פתח ליהודים שערי פרנסה וכלכלה להתיר להם 
העסק במלאבה ולהַכְּהָב בחברת בעלי המלאכות, ‏ לעסוק בכל חכמה 
ומלאכת מחשבת , לקנות נחלות שרה לעבדן ולשמרן; החק המבטל את 
המפ שהיוז מוטל על איש יהורי העובר ממקום למקום, לשלם בכניפתו 
לעיר על דרך מסעו וכיציאתו, בער לינת לילה בערו ובעד בהמתו, 
לשלם מס להחוקת בתי המשפט (געריכמסטאקסען); החק המבטל את 
הגזרה הקדומה באויסטריה על היהודים שלא להְרְאוּת בחוץ בימי שבתות 
הנוצרים ובימי חגיהם עד עת הצהרים, סוף דבר, כל החקים שנכללו 
ברבר הקיסר החסיר הזה, שהעביר בכל מרינות מלכותו בשנות 1781/95 
לאמר : היהודים ישתוו במשפטיהם להתושבים הנוצרים (דיע יודען זאללען 
דען בריסטליבען אינואפסען גלייך וועררען), נהבטלו ונעקרו במות הקיפר 
הזה, ונשארו בתקפם רק שני חקים: חובת היהודים לעבוד בצבא והחוקת 
בתי \ ספר החתונים (5אַלקפשולען). ועליונים (נארמאלשולען). הדבר 
הראשון נתקיים, מפני שעל פי השנויים שנעשו בו, להגביל משפט היהודים, 
היה זה לחובה ולא 2זכות לישראל, החוק השני גם כן נתקיים מטעמים 
וכוונות אחרים מלבד חפץ ההשכלה הישראלית, ובפנה זאת נדע ונכיר 
גם אנחנו את הפנים הידועים והגלוים גם לנו, ומוה נדין 
ונקיש על סבת התקיים החקים האלה בימי שני דורות אחרי יוסף השני1), 

הקיספר שקם אהריו, ליאופולד, מלך אך שנים מועמות; 
ובהשנים הרבות למלכות 5ראנץ השני (1799--1835) הושבו 
לקרמוהם האסורים והגזרות הקדומים וגם חרשו עליהם גזרות חרשות 
לבקרים. ועור הוסיפה הממשלה האויסטרית מני או לתקן עולמו של 
ישראל בחיי דתו בתוך בית תפלתו, לתת מרוחה על יהודי ארצותיה 
ולהיות להם לאפוטרופסיה גם ברברים שבינם לבין קונם. עול גלות נורע 
ביחוד ‏ במדינות ביהם, מאַהרען וגאליציה, המדיות ששם 
היהודים מרובים באוכלוסיהן מכל מרינות הממלכה. יהודי גאליציה נכנסו 
לרשות מלכי בית האבסבורג בשנות 1779--1796, ימי הרפובליקה 
הפולנית האחרונים היו ימים רעים לישראל ; אבל או שררו בכל פרעות 


') כל הדברים האלה נמצאים מפורטים ביאסט בספרו ,ריע נייערע געשיבטע* 
בחלק א'--ג', בגראָמץ (בדוך כלל) חלק י"א מעמוד 144 ולהלן, בפפרו של 
סקארי , ג. וואָלף , והספר ,פאָללשטאָנדיגע ּטָממלונג שַללער פּעראָרדנונגען יאָוּעף'ס 
דעס 11, באנד 1 עמור 848, 861. 


14 ר' זכריח פראַנקעל. 
בארץ ההיא, וגם לא התחכמו מניחי הנמופים לחוקק חקים במחשבה 
תחלה לעשות את החיים למעמסה על היהודים, כאותם החקים והנמוסים 
שנכנסו בספרי דת ודין לממלכת אויסטריה , להיהודים נאסר לקנות נכסי 
דלא ניידי בערים ובכפרים וחצרוח ; נאסר לאומנים נוצרים ללמד אומנות 
לנערים יהודים; באויפטריא התחתונה, מאָהרען ושיליזיה 
האויסטרית היה אפור ליהודים לקנות כל קרקע מלבד בית הערה, בית 
הכנסת ובית לשומר שרה הקברות; לבעלי בתי מלאכה (פאבריקיות) 
הותר לקנות קרקע לבנוה. עליה בתים בהנאי, כי אם תשבות הפאבריקה 
מעבודתה יהיה היהודי מחויב למכור הקרקע במשך ומן ירוע; נאסר 
ליהורים לסחור בצרבי אבל נפש , בפשתן וורע פשתן, באבק שרפה ועור 
מינים רבים; נאסר להם להיות. חוצבים בהרים להוציא מיני מתכיות, 
בכלל, להתעסק בכל העבודות השייכות למכרה מיני מתכיות וגם לשבת 
בהערים אשר בקרבת מכרה ההרים, 

קיסר אשכנז או קיסרי אויסמריה נקראו גם כן קיפרי רומא, 
כי מימות קרל ום הג דול נחשבו ליורשי כסא הקיסריות הרומאית . 
בכח הזכות הואת לקחו להם המשפט להעלות מס מיוחד על היהודים, 
הוא מס מנת המדינה לאוצר הקיסר (1008:008 88008) שהעלה הקיסר 
אספסינוס על כל היהודים אחרי חרבן בית המקדש תרומה לאלהי מעזו 
יופ יטר, במקום ,מחציתההשקל" לגלגלת אשר הרימו בני ישראל בכל 
מקומות מושבותיהם תרומת הקדש להמקדש שבירושלים ו), את המס 
הישן הנושן חדשו קיסרי אויסטריה, ויהי כאשר נבצרה מהם לאפוף כסף 


המס לגלגלת, ובימי הבינים וגם בדורות העת החרשה היה קשה על. 


הפקירים להביא במספר מרויק מספר בני ישראל , ויטילו תמורת המס 


הוה מסים לתרומות גדולות על צרכי החיים -- חיי הגוף והנפש,-- ' 


בהיותם נסמכים על מס הזכרון לתרומת מחצית השקל היה לחוק ומשפט 
מלכות הקיסר באשכנז, להעמים על היהודים מסים ותרומות מכל מה 
שהפה יכול לדבר . במאה הי"ב למספרם היו היהודים מחויבים להספיק 
מטות ומצעות וכלירלבן לצרכי השרים והפרשים שהיו באים לשבת 
בחצר המלוכה, בימי הקיסר פירדינאנד הראשון בימי המאה המ" 
למספרם -- הטילו על היהורים להמציא לבנות הקיסר לצרכי קשוטיהן 
ותמרוקי הנשים בימי שבהן באינסברוק בירת המרינה בטירול ארבע 


ליטראות זהב שחום. (געשפאננעס גאלד). שנים רבות הוטל מס על- 


) עיין ,דברי ימי ישואל' חלק שני ע' 144. 


מפים מיוחדים על כני ישראל באויסטריה , 18 


ד ידדהה הר 


האתרוגים בחג הפוכות ועוד בשנות הארבעים למאה הנוכחית למספרם 


הטילו מס על סדורי תפלה, מחזורים ותחנות , וגם אסרו להרפיס 
הספרים האלה בלי העתקה לאשכנזית. עור מעט ונראה מה עלתה 
להיהורים במלכות אויפטריה מן ההמצאה להטיל מסים על צרכי הנפש 
ועניני הדת לבני ישראל . 

למען רעת את הרוח ששלטה אז בפמליא של מעלה באויסטריה 
עלינו לספר הרבר הזה. כאשר נגידי עמים נאספו בשנת 1815 להקונגרים 
הגדול בווינא אחרי מפלת נאפוליון בונופרטי, היו כל האיתנים מצוקי 
אירופה מבקרים בכית האצילים היהודים ארנשמיין ועפקעלעם כי 
נשותיהם היו בנות משפחת איטציג ופריעדלאָנדער בברלין ומצוינות 
ביופי ובחכמה, מן קיפר רוסיה אלכסנרר הראשון ומלך פרוסיה עד 
השרים נושאי המשרה במערכות המיניסטריום ‏ לעניני חוץ בממלכות 
האדירות באירופה כלם נועדו לטרקלין היהודים האלה , ורק לעת רצון 
כזאת התעשת להם הקיסר פראנץ הראשון להתיר להם קנין בית וארמון 
לשבתם בווינא, בשנת 1848 הותר לראשונה ליהודי אחר בכל ממלכת 
אויסטריה לקנות קרקעות בכל הממלכה ואותו היהודי היה -- של מה 
רושמהשילר, וחנה אם באנו לכתוב אף מקצת הדינים ורקדוקיהם, 
הגדרים והסייגים ופרטיהם, מדינה ומרינה וגזרותיה ופייגיה ‏ אין אנו 
מספיקים, על כן נעבור עליהם ונגע רק בקצה החקים שבהם הביאה 
הממשלה מהומה ומבוכה בעולמו של ישראל וכוננו במחשבה תחלה 
להשחתת המופר והמדות בחיי המשפחה והחברה, 

כבר אמרנו במקום אחר, כי תחת אשר בפרוסיה והמדינות 
סביבותיה לא ראגה הממשלה להשכלת ישראל וברבר תקוני הדת ועבורת 
אלהים עוד הניחה מכשולים על ררכי המחרשים, לקחה הממשלה 
האויסטרית רשות לעצמה להשניח על דרכי היהודים בינם לבין קונם, 
להשבילם ברבר מלכות, להורות להם דרך אמונה צרופה ולהטיב 
מוסרם בחיי המשפחה, גם הפעם עינינו הרואות את היסוד המוסר בתורת 
החקים שנתנה בעד האומה הישראלית בארצות אחרות לאמר : מציאות 
האומה הואת בממלכה הוא רעה מוחלטת אבל גם כן מוכרחת , ועל כן 
יש לבהור הרע במעוטו, לאמר: לעשות גררים ופייגים לבל ירבו 
היהודים. . , זה הוא יסוד הפחר הגדול שפחד הראשון שבשונאי ישראל, 
הפחד ,פן יר ב ה", והוא היה אבהמלאכות להמחוקקים בכל מקום ובכל 
זמן, ויסוד ושרש להגזרות הרבות והנוראות ומכלן הרעה והנוראה חק 
הקוצב מספר לבתי אבות בישראל בכל מרינות הממלכה האויסטרית . 
באסמרטיא של הממלכות נרשמו לראשונה מספר בתי אבות מישראל 


16 ר' זבריה פרטַנקעל . 


שהיו ב ב יהם, מאַָ הרען, גא ליציה וכוי בראשית המאה הנוכחית, 
והושם לחק שעליו אין להוסיף, ולפי זה הותרו הנשואים בכל קהלה רק 
בערך המתים -- ונקראו המספרים האלה בשם ,5 א מילי עננומערן". 
מובן הדבר כי הבחורים והבתולות לא היה אפשר. להם לשבת ולחכות 
ער מות אחד מכני משפחתם; והיו רבים אז אשר כחייהם היו קרואים 
מתים בכדי לפנות מקום לנשואי צאצאיהם, ותמלא הארץ מתים 
ונעלמים, ותקנא משפחה במשפחה ותרבינה המלשינות והרלמוריא, 
בגאליציא היו בעלי הזוג -- גם אלה שהותר להם לבא בברית הנשואים --- 
מחויבים להראות סכום נדול של כסף ולשלם לפני באם בברית הנשואים 
את כל המסים והתרומות שעל היהודים בפרט והתושבים בכלל לשלם במשך 
שלש שנים . תוצאות הגדרים האלה היו + נשואים נסתרים כדת משה. 


וישראל, ‏ אך שלא כדת ממלכת אויסטריה, ‏ והבנים והבנות הנולדים: 


מנשואים אלה נחשבו לממורים -- מטעם הממשלה. או היה שם ישראל 
לשמצה, כי הוא עם פורע מוסר, ותרב הערבוביה ותגדל המשובה עד 
לבלי חקו). אך כל זה כאין. וכאפם לעמת הרעה המופרית על. ידי 
ההשבלה מט עם ממש לת אויסטריה, שהיתה רבה התוצאות לחקים 
וגדרים אשר היו אחרי כן לרוגמאות ‏ אל ממלכות אחרות. מן כל 
התחבולות שחבלה הממשלה האויסטרית בשני דורות שלפני תקופת 


הקונסטימוציה היו רבות העלילה ורעוה התוצאות: מס הנרות וספרי" 


הקמיכיוום או ספרי למוד בעקרי הדת מטעם הרשות. 
מראשית ימי בכורי ההשכלה בישראל שבאויסטריה בקשה הממשלה 
אנשים יהודים משכילים, אשר ישכילו את בני עמם לכל אשר יורו אותם 
במערכות השלטון. בקשה, מצאה ונכשלה בבני אדם שאינם מהוגנים, 
אשר השניאו את ההשכלה הזאת בעיני העם ויהנו לה פנים של גזרה רעה 
להרבות קטגוריא ולהעלות חמה וקצף, ושני שוטרי ההשכלה אלה בביהם 
וגאליציה והמדינות הנשענות עליהן היו: ‏ פטר בעער והירץ 
האַָמבערגג:) הירץ האַמבערג היה אבי אבות המשכילים 


') עיון ע"ז הספר , וכרונות" להחכם וויום ע' 15 -- 14. 
:) ע"ר הראשון לא עלה בידינו למצוא מקורים לפרטי הרעות שהסב לבני עמו 
בביהם, רק כי גם הסופרים המתקנים כיאָפט וחבריו מזכירים אותו לגנאי תמיר (עיין 
צש"ג ד' יודענטהומס לשנת 1845 ע' 104), ופעולות השני נדע ונרגיש גם אנחנו 
היושבים מעל לגבולות אויסטריה על פי סבה רחוקה או קרובה, בכחו או בכח כחו , 


כאשר יראו הקוראים לחלן בפנים ובהערות, ומפני וה חשבנו לא למוהר להרחיב. 


בו הדבור. 
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8 | | הירץ האָמבעמג, ופטר בעער , דנ 


- 


| וההשכלה מטעם המלכות . אבי טפום מיוחד במינו ומסומן בסימניו בכל 
> מושבות בני ישראל בארצות שונות, ‏ טיבו ואופיו כבָר נורעים למדי גם 
לקוראי עברית +), האיש הזה היה יליר ביהם וגם למד תורה בפרעסבורג , 
אך רוח ההשכלה הבַרלינית | צררה אותו. בכנפיה ויתגורר בברעפלוי 
והאמבורג ; = וכברלין :היה למורה ליוסף בנו של ר' משה בן מנחם 
הבכור-- , בשובו לארץ. מולדתו עמר על הבחינה בווינא ויתמנה מטעם 
הממשלה להיות משניח על בתי הספר בגאליציה ולודומירה ועל משמרתו 
ואת עמר ,עה שנת תקפ"ח. במשך הימים ההם הרבה להציע הצעות 
+ | ולכונן תכגיות וסררים להטכת מעמר היהודים. המדוני: והמוסריי, ביחור 
עמל הרבה להוכיח להממשלה, כי יוהר. ממה שדרוש להטיב מצבם 
= בעניני פרנסה וכלכלה דרוש להממשלה לפשט את העקמומיות שבלבם, 
"+ להלחם נגד הפנמיזם, להכניע רמות רוחם, באמרם כי הם בני העם 
הנבחר וכלם קדושים, דרוש לרחות כל הרבנים ממשמרתם, לנעול דלתות 
הישיבה וכו' וכו', חכל בסגנון ירוע ונהוג, אך בעל הפגנון הזה הראשון 
הוא הירץ האמבערג . משנת תקס"ח ישב בווינא ויהי מבקר ספרי ישראל 
ושם הפיק חפצו מכבר לדאוג לאחריתו ולהתעשר מפסולתה של השכלת 
ישראל, בתור משגיח על בתי הספר בגאליציה היה איש ריב ומדון 
לבל המלמדים וכבר באו עליו קובלנות, ‏ כי כל עמלו לפיהו; כי הוא 
רודף אחרי בצע :מעשקות וממנה מורים, מסירם ממקומם ועושה בהם 
כרצונו, אך כל הקובלנות האלה לא הסירו ‏ ממנו חסדי הקיסר פראנץ 
הראשון, ועשרים שנותיו האחרונות בלה בפראג עיר מולדתו וימת 
בשנת תר"א , 
האמת נתן להאמר , כי ההצעה ע"ד מם הנרות לא ממנו יצאה , 
| כי נמצא אז איש אחר שרתגורר אז בווינא ולטובתו והנאתו העוברת 
חרש ההלכה הזאת, אשר היתה לבכיה לשני דורות לכנסת ישראל אשר 
במדינות נאליציה ובוקבינה, ורק הירץ האָמבערג סמך ידו על 
ההצעה ויתן לה תקף ועז ג). לעמת זה ההצעה השניה בדבר למור עקרי 


1) את נבלותו של האיש הזה, אשר החכם רשי"פ בכנ"י ע' 971 תפא עליו 
ויספר רק בשבחו, גלה לראשונה החכם שולמאן בספוו: ,הולדות היינע" ע' 44. 
ועיין כנ'י לשפ'ר ס' ראשון ע' 111-- 119 במאמוו של הת' יעב"ץ, ובהפ': 
(זכרונות" להחכם וויים ע' 34 בפנים ובהערה . \ 
2) הדברים האלה מבוארים בארוכה ובפרטים ורכרי חפץ נכבדים מאד בספר; 
,קליינע היסטורישע שריפטען* מאת ג, וואלף. וויען 1892. 
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הרת וכן ההצעות להבביד בכלל את הנשואים בישראל בתחבולותת שונות = > 
הן. כל שלו, ולטובתו והנאתו חבר ספר על עקרי דת ישראל. ויקרא | = 
שמו ,ב ני ציון", (וגם ספר אחר כעין. הראשון בשם ,בן יקית)) בתום. <. 
בכתב. ולשון אשכנז, ספר ‏ שאלות והשובות בעקרי. הרת שאינו שוה. = 
כלום, כי אין שם דבר מעקרי הורת ישראל , רק .שיחות נאוה. ע'ד אהבת 
הבריות , אהבה להממשלה וכו', שיחות שכבר היו גם אז לזא . ולמען 
ירבו קוני הספר הגרוע הוה יצא כתב הדת מטעם. ועד ההשכלה 
(מ10הפ1הזהחס). מ800810). תוב | בפקודת הקיסר (14 דצמבר 1810) לאמר: 
הספר להורות. עקרי דת. ישראל הנקרא ,בני ציון" הוא ספר. הדת והמדות- י 
לבני הנעורים של הלאם הושראלי, ‏ (רעליגיאָנס מאָראַלישעס ל והדבוך > / 
פיר דיע יונענד דער איזראעלימישען ו והוד הקיסר נהן פקורתו: > . 
א) כי יש להורות מן הספר הזה בכל בתיהספר ליהודים וכו'. ב) כי כל .| 
חתן ובל בלה מבני הלאם הישראלי צריכים לרעה כל הכתוב בספר 
עקהי הדת הזה, להבחן בועד מיוחר ‏ ממונה על זה בבית השלטון 
הגלילי, ‏ ורק בעמרם בנסיון ובקבלם תעודה על זה יותן להם הרשיון | | 
לנשואים. --- להזוג שאין לו תעודת הנסיון אסור לסדר קדושין וכו' וכו", > 

ולספר כוה ‏ כתוב בשפה זרה היו נזקקים כל איש ואשה הבאים 8 | 
להנשא בכל מדינות ארצות ממשלת בית האכסכורג (כאמוף בכתג הדת: | > 
,אין אללען ערבשטאאטען). בכל מדינות אויסטריה ה חשבו ו היהורים את 
הספר חזה לדבר טמא, ומחברו (לדבך בלשונו של החכם' וויים) ,היה 
מוחוק בפסלות ולמקדיה. תבשילו בהבים". והמעמידים את החתן וארוסתו. = . 
על הנסיון היו הכהן הקתולי המשגיח הראשי. גם על' בית הספר, 
פקיד הגליל והעיר ואליהם צרפ ו גם את. רב. העדה .מ ימל עָנוּת 
נפש האומללים האלה ועלבונם אם לא ודעו לדבר המלות. ות כן באשכנזית , | 
בל הכתוב בהספר. הזה. העניים האלה שבילרותם: ל למחו:\ כתב' /2. 
| ולשון אשכנזית היו מוכרחים לשבור שָנִיהם ולעקם שפתיהם ערי הוציאו": . 
מלה אחת בהלבה -- וכל זה בשכיל למלא צלחתו של האַמבערג כסף, 
למען יהיו כל בני הנעורים "מוכרחים לקנות הספר ולהגות כ | 
\ כהמורים הראשים\ פטר. בעער והירץ האמבערג היו כל המורים ‏ | | 
העברים ‏ שעמדו תהת ‏ השגחתם-- שוטרי ההשכלה, מתגרים 
ברנניםיומלמדים, ואלה האחרונים , בחפצם להחלץ מבעלי זרוע 

\ 

! 1) קטרוג גדול הוא על הגאון לקי מרדכי בנעט שנהן הסכמה לו + 
גרועץ, שאין בו לא חורה ולא ד דעת עקרי י הלת , אם לא שהיה הגאון הזה מוכרח לוה . 2 / 
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| באלה, שלחו קופלנ? לי לורי הקיפר פראנץ. והשרים היושבים ראשונה 
ה ; שני שוטרי הה שכ לה אלה ותלמידיהם המ ורים העברים 


= היו מתעבים את הלשון העברית, וגם היתה עינם צרה בראשי ישיבות >= 


או מלמדים אשר אמרו גם כן ללמד את תלמידיהם תורת לשון עברית 
= ולשון אשכנז וראשית הלמודים הנחוצים; כי חשבו אותם למסיגי גבולם 
זיוררים . לאומנתם -- סוף דבר, ‏ הכל היה לפי הנוסח הידוע, ואין 
פלא איפוא אם מפני משבילים באלה נרתץ הק לאחוריו מן ההשבלה 


= = ומבתי. הספר, 
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= | הקורא כל הדברים האלה יתן צרק לרברו יאסט ו), כי מכל זה 
נראה רוממות נפש האומה הישראלית; כי אחרי כל הנגישות והמצוקות 
| האלה, אחרי הבוז והשפלות אשר הנחילו להיהודים, לא אבדו להם 
= התכונות הטובות סגולת הנפש המשכלת ולא נהמעטה דמותם במדות 
ומוסר. אמנם כן הדבר -- ,ב עיר ‏ היהודים" או עיר יוסף 
בפראג. ויתר ערי ביהם ומאַָהרען השתמר רוח היהדות בהמימותה ומהרתה 
| עשרות שנים יותר מאשר בברלין ומלכיות אשכנז המערביות, ומשנת 
תקניג (שנה שנפטר בה הגאון רבי יחזקאל לאנדא) ער תק"ץ עור היה 
שם ושארית א לְתורַת ושראל וישיבות | רבות בפראג והקהלות בנותיה, 
להכלואים הנימו" ,היתה התורה כם חיים, ‏ בה שגבו ישע ובה מצאו 
נחם לנפשם, \ מנוחהה /לל ומרגוע לקוחם. ‏ ההורה היתה או לא לבד 
נחלת ‏ ההבנים, כי אם קנין: העם כלו , ורבו ,,בעלי בתים" ועשירים וגם 
רופאים ועוסקים | בהכמות. חיצוניות, אשר העמיקו בתלמוד ופוסקים ומהם 
היו תופשי ישיבות . אחרי מות הרב ה,נודע ביהודה" אמנם + הושיבה 
עוד שי אב"ד לכסא הרבנים , ובמקום רב א ח ד מנתה -- שלשה -- 
דיונים אשר. סא וראו אז בשם הבול ממעם הממשלה: ל 
טענקאללעניום"שאך גם הם היו רבנים גדולים : רבי שמואל לנרא, 
הנודע בחריפותו כתשובותיו (בספר נורע ביהודהּ מהדורא ב 6 
אליעזר 5 לע ק עלעם, תלמידו החביב של רבי יחוקאל לנידא 


והמפודסם לא 0 בתורה כי אם גנפ בדרשנות, ובו נראן גם כ 


הקר והשכלה; ורבי שמואל קויד ערם, בכלל עור נחה רוחו. של 
ה,נודע ביהודה" על ,עיר היהודים" - בפראג וכבודו: חופף עליה ,. ותהי 
הקהלה חואת עוד משפעת תורה ואורה לכל קבוצי ישראל היושבים בין 
החומות בשכונות היהודים אשר בערי אויסמריה .. וכת ה הואת היה 
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יפה לתת מרוחה על יתר ישובי ישראל באויסטריה מכח -% ברלין על 
ישובי היהודים במלכיות אשכנז המערכיות/, לא לבד בתורה כי אם 
נם בהשכנלה. 

ושחזרה אני %בא8וה" תאמר אז,. צומי המאה הששית 
לשביעי למב"י, . כנסת ל הכלואה בהגיטו, ‏ על אומה שלמה שמו 
מצור ויסגרו בעדה את התבל ומלאה בדלתי ברזל ובריחי נחושה , ומבית 
כלאה היתה שואפת. לאורה ותורה. בני ה,גימו" היו = באמת כני 


ההשבלה , משכילים -- על רבר אמת ; הם לא מעמו את קליפת ההשכלה, , 


אבל הביאו אל קרבם את תוכה. ‏ ההגיון בדברים עיוניים הביא אותם' 
בדרך טבעי ובנטיה פנימית לאהבת ההכמה וההשכלה העיונית בלי 
פניות חיצוניות וחפץ התועלת חגשמית והחיים בתענוגיהם, שנים רבות 
לפני פעולת רבי משה בן מנחם בברלין בבר נראח ,ב על הבית" 

בפראג, רב גדול הופש ישיבה, רב מורה דעה לתלמידים ארבעים שנה 


ולא אכה ליהנות משל אחריםו), והוא הגאון החכם והמהנדם ‏ רבי,. 


זרח איודליץ,. הגאון הזה היה אחד מהמופלאים | בחפמת 
המתימטוקה בדורו ויחבר ספר ,מלאכת מחשבת" על חבמת המפפה, 
האלניברה , הגיאומטריה, חשבון לקוי : המאורות ותשלום חכמת המדירה 


בלשון עברית ובהעתקה ללשון' אשבנזית (פראג. תקל'ח), לא פה המקום. 


להרבות במעלת הגאון הזה ,שלא נהנה מאור תורתו וחכמתו הנאת 
שוה פרומה"; אך הנכבד ביותר, בי העמיר 'חנאון הזה תלמידים חכמים 
ותורנים, ואשר הגדול והמצוין שבהם היה הרופא רבי יונה דוקטור 
יימליש, רופא חכם בחכמתו , רופא אומן מופלא במלאכתו וגדול גם 
בתורת ההלמוד, הוא היה הדוק ם ור הראשון באויטטריה אשר עמר 

לפני הקיסר יוםף השני וישא חן וחסר לפניו, ובהשתדלותו הותר 


לרופאי ישראל לרפא גם חולי הנוצרים בכל הממלבה ,. הרופא אשר החכם > 


המפורסם נ אט הנאג על בזמננו יעתיק ממנו" דברים וירומם חכמתו 
בספרו : ,,האנדבוך יר פראקטישע אָרצטע", ‏ הוא הר'ר אשר מלך פולין 
קראו אליו להיות רופא נפשו ולא קבל את הקריאה הזאת  ,‏ ולהדיר 
התורני. והתלמודי ‏ הזה היו בנים ‏ גדולי ‏ התורה: ותופשי ישיבות בפראג 
(החריף התלמודי רבי ברוך בעל ,טעם ‏ המלך" על ,,מרכבת המשנה") 
ומשכילים (רבי יהודה יימליש רס ישראל אשר שם לבו 
להתבונן אל התרגומים ויחבר כפר : ,מבוא ה; שון הארמית" ווינא תקע"ז). -- 
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ה 5 היהה קהלת. פראג לת אז חכמים ו ביותר, 

)מו כמעט כל תכטי הקהלה ומשכיליה מקר בה.יצא ב, עירחיוסף" 

נולדו ונתגדלו, ‏ ולא היתה: כעדת ברלין אשר\. תמיר הביאה . ממרחק 

= לחמה., בגלל כל אלה השתמרה שם היהדות בתמימותה, וגם ההשכלה 
/ > לא היתה נטיעה מוברכת וזמורת זר בקרבה; ויעמור טעמה בה עד 

, > לשנות' עשר האחרונות למאה הששית למספונו , 

. הארכנו. מאד בדברינו -- לסמן ולציין את חוה החברה ‏ אשר בה 
נולד, נתנדל והתפתחו כחותיו הרוחניים והמוסריים של איש המופת, 
- עלילותיו ותולרותיו, השפעתו ופעולתו הם ראשי פנת הספר הזה, 

= ונכבר מאד לרעת מי היו האנשים אשר נתנו מרוחם עליו בימי ילדותו 
וןותר. מצב המדיני והמוסרי של יה:די אויסטריה בכלל נכבדים לנו , 

באויסטריה מאשר באשכנו, אף שעיקר פעולתו היתה במלטיות 

האחרונה . 
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<<" רבי זכריה פראַנקעל נולר לאבותיו רבי . יעקב קאפיל ואסתר' בת 
הנאו מוהר"ל פישעל במוצאי יום האחרון של חג שנת תקס'ב -- 1801 , 
משפחת פאַנקעל נחשבה להמפוארה. ,,בעיר ‏ היהודים" אשר בפראג 

המעמירה, אבות המשפחה הזאת , כבר הציבו להם יד ושם טוב בתולדות 
ישראל לפני | מאתים שנה ויותר. ובדורות האחרונים . העמידה גם. כן 
מקרבה חכמי תורה, גדולי דעה ואנשי. המעלה אשר היה בהם כח לעמור 
לפני מלך : ושרים -- די לְנו: להזכיר במקום הזה אה. החפם המופלא 
והמשורר האשכנזי לודוויג אויגוסם 5 ראַנק על הנורע גם לקוראי 
| עברית בספריו : וירושלימה' ו/,מצרימה" ובשיריו היקרים שנעתקו לעבדית, 
= והנדיב: רבי יונה פרענקעל נכד הגאון. רבי דור . פרְענקעל בעל. ,קרבן 
= העדה"" על ירושלמי. ' 
נקראו ‏ בשם אהד ובשינור ק: טן. בדרכי הכתיבה וחקריאה : - 61\גפזע , 

[מצת , וגם 1פאתסעע) ,= בימי \ מאתים ‏ שנה ויותר העמידה המשפהה 


= הזאת -- שהיא גם משפחת שפי רא-- גא נים ופרנסים טובים לישראל 4 


שלשלת היוחסין הואת מגעת :עד למחצית המאה החמישית לששי, ואבי 
אבות המשפחה -- 5ראַנקעל השפירא -- מצר אחך היה הגאון רבי אהרן 
שמעון. (המכונה הרא"ש) שפירא אב"ד. בפראג ומדינת ביהם,: שמת 
בשנת ת"מ, שהיה מקודם לוזה רב בפראנקפורט, לבוב, בריסק | דליטא, 
לובלין וקראקא וכו' ועל מצבת! הוא נקרא בשם ‏ רָבן של כל 


/ /.פי, כאשר נראה בהמשך רברינו, חיתה השפעת החכם. הוה גדולה יותד. 


ענזע ישישים. זח הסתעפו שלשה סעיפים (אשר := 


טל > > ר' ופדיה פרשנקשל: 


ישראל, ובניו ונכדיו היו רבנים מרביצי. תורה בעיר מולרתם ומהם 
היו פרנסים וראשי העדה ועשירים נדיבים ושתדלנים גדולים +); ומצר 
השני -- הגאון רבי משה מירלס אב"ד בפראג . אחד מאבות אבותיו של 
רבי זכריה היה רבי שמעון בן הקצין ר' וואלף פראנקעל ה,פרימוס 7 
בהקהלה" ומצבתו תעיד עליו, כי היה ,רועה נאמן,..לפני מלכ 
יתיצב, בהשתדלותוימצא חפש בל מר נפש כ 
ידיו לורב ליסד כותלי בית הסדרש וכו'. יוהר במוךי לדור 
של רבי זכריה היה : ,,האלוף" רבי ישראל פרענקעל בן ר' קאפיל פרענקעל- 
שפירא , ואת שמותיהם הננו מוצאים כן בין גולי פראג בשנות הגרוש 
הגדול תק"ה -- תק" ע"י הקיסרית החסירה מריה תיריויה צוררת 
היהודים בהסירותה; בשנות הצרות האלה היו הם היוצאים והבאים לפני 
הגולים ובשוב. הגרח ים האלה .לעירם --- עיר היהודים --- בפראג היו בני 
משפחת פראַנקעל שנית למנהיגיהם ופרנסיהם 3), מזה נראה בי התורה 
והפרנסות (הראגה לעניני הכלל) היו מחורות אחרי אכסניא שלהן; והנער 
זכריה כבר ידע כי אבות אבותיו היו רבנים ופרנסים לקהלת ישראל 
היותר קדומה והיותר נכברה בקהלות הכנסיה הישראלית בארצות הגבול 
שבין מלכיות האשכנזים ומלכות הסלבים . 

5אַנקעל לא רשם את שמות רבותיו, אבל ברשימות תולדותיו 
יספר כי שנים רבות שקר על ההורח בישיבות עיר מולרתו, ואשר נורע 
לתלמידיו בבירור הוא, ‏ כי בין רבותיו היה לו *רב' 7 הגאון 2 
בצלאל רנש ב ורג מגדולי הדיינים : בפראג ותלמידו של רבי יחוק 
לאנדא, הגאון אשר הגהותיו על חשים נתקבלו: ונִכָנסו 0 
בכל הוצאותיו ₪  .‏ בימי ‏ תלמודו ‏ בישיבותיהם > של ,:תלמידי ‏ ה,נורע 
כיהו דה" קבע עתים גם לאל ויהגה ל המתיממיק והלשונות 

%% 
₪ 

1) ע"ר משפחת פרְאַנק 5 עיין 8וזווג(815011 1 3 1,160 | 1 
6ז0עע00306 = בערך. לורוויג | אויגוסט פראַנקעל ערך . זאהאריאס ל 
ומספרו של 80ע00160ק : אלטערטהימער דער פ ער יאזעפה'ס-שטאדט. והספ 
ם6וות8/ עסאַגת2 מאה החבם האקק הוצאת הפרופיסור רבי דוד קויפסאנן ‏ עם: 


ה;רמת הח' הזה והער והיו לקח: תי הדבריס אשר,בפנים . גם הת' ד"ר ביאנן מפר ₪ : 


יריטות נכבדות . -- ועיין בספרו של האקק ,פראגער פאמיליען" בערך פרענקעלדש שור 
והערות קויפמאנן שם, ובספרו של ר"ד קוַופמאן ,גולי ווונא" ע' 19 הערה 1. 

5) עיון פאריעבראָנד בהנ"ל 299]3 וב, פראַגער פאָסילוען" בהג"ל. 

5) מסכהב ההכם בראַנן ששמע מפיו בעת הגידו את השיעור כבמסי 
הוריות לאמר: ,המס' הואת חביבה עלי. מפני שמורי רבי. בעלאל תכר פירוש עליה* 
(,הורה גבר" על הוריוה). / 
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אשכנזית ‏ וצרפתית עור מרם הגיעו לשנת החטש עשרה ואחד מטובי 
הלמידיו ראה בין כהביו תעודה כהובה משנת 1816 להעיר על הנער 
זכריה 5 רא נקעל, כי כבר הספיק לרכוש לו יריעת הכתב והלשון 
וחכמת החשבון לפי המרה הררושה לסוחרים, ויהי כאשר הקדישו אותו 
אבותיו בימי ילדותו לתלמור תורה לא שלחוהו לשמוע לקח בהגימנזיה 
באביב נעוריו -- וישאר נקי לעסק התורה והחכמה בבית אבותיו ולא בא 
לבית הספר הכלליי. בימי ילדותו אלה לקחו לבו, מלבד התורה התלמודית 
ובינה במקרא, גם חכמות השעורים וחקר הלשונות העתיקות  :‏ היונית 
והרומאית .. בגלל הדבר הזה הוסיף 5 ראַנקעל לעסוק בתורת ישראל 
וחכמות העולם בשקידה רבה בבית אבותיו בכל ימי הבחרות  ,‏ והיא 
שעמרה לו למלא כרפו בתורה התלמורית ותהי תורתו קודמת לחכמתו 
ותהי סופה להתקיים, ורק בעבור עליו רוב שנות הבחרות בהגיעו לשנת 
העשרים וארבע הלך לפעסט בירת אונגריה, ששם לא היו מרקדקים כל 
כך בדיני בתי הספר, שם נבחן ביריעות בית הספר הבנוני -- ויקבל 
תעודת בגרות , ואז נפתחו לפניו | שערי בית מדרש החכמות -- 
האוניווירסיטה בפעסט -- , בישיבה של מעלה ללמודי החכמות בפעסט 
היה שומע בתורת חוב ה את הלימורים: ההגיון, מיתפיזיק, חכמות 
השעורים (מתימטיק) והטבע, ‏ ובתורת רשות ‏ הקנה לו ידיעת דרכי 
הלשונות וחכמות. היפות. בפעסט רכש לו אהבה החכם המופלא 7 
הלשונות העתיקות וביחוד לשון יון, הפרופיסור ויועץ המלך שעדיו 
(8639808) > הנודע למשגב. בספריו שחבר לבאר. דברי הספרות 0 
העתיקה, -אף ‏ חכמתו עמדה .לו לסגל לעצמו חכמת לשון יונית במדה 
מרובה כואה, כאשר הראה אחרי כן = בה את כחו הגדול במקצוע הוה 
בספרו: ,הצעות לחקר ת רגום ה שב ע ים" -80008 זג 8600102 סל 
(9וש. בשנת הקצ"א - 1891 עמד בנסיון ויצא מוכתר" בכתר חכמה בתור 


| דוקטור פילוסופיה, ואו השיג גם היתר הוראה להיות רב שי 0 | 


הורות לידידי החכם הטרופ רבי רור קויפמאנן נ"י יש בירי העתק מרשימת 


0 7% 
או שקבל פראנקעל בספר הזכרונות של. האוניבירסיטה בבודאפעסט בצאהו 


מוכתל' בתאר דוקטור לאמר : -מגז? 28681128 .1 .תווז120660 1166601186 בזוומ 21 


. 08 6 7842 ג/![18726 ,1160721086 8ומ0וקו[186 .29 מזטעסוגג, 861 


-מות6ע 120600 10800[126ום1 6% (מנמו[8צ6מו[ ממטו%ז) ,10 .12 .4 .4 אמ0מטוזס 
0 0760188 5 126 .686 013608 (לאמר: ד. זכריה 5ראַנקעל בן כ"ט שגים 
בעל דת יהודית , ישראלי ילוד פראג . בביהם היה (קבל מעלת החכמה) ביום 
5 נובימכר 1830 לדוקפור החכמות החפשיות והפילופופיה), ועל החתום :. : לאלו!גי 
.608 ,]1020 176826:[8 , 860002 ,211221 ובהפרוטוקול לבחינות התלמירים 
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בימי שבתו בפעסט עוד לא ידעו בני עמו כל גדלו של האיש הצעיר. העשב 
בקרבם, לא ידעו כי הוא מופלא בחכמה ולו עשר ידוה גם. בהורה , 
ורק היה נכבד בעיניהם על היות יראתו קודמת לחכמתו ויהנהג בתמימות 
ויראת חטא כאחר משלומי אמוני ישראל, באשר בכלל התפתחה פעולת 


האיש המופלא הזה וכשרונותיו הגדולים לא מימי כחרותו כי: אם ‏ מחצי 7 -'| 
ימי שחרותו. בשובו לעיר מולרתו פראג השהדל להשיג את הרבנות בגליל .| ₪ 


לייטמעריץ אשר במדינה ב יהם. כבר: אמהנו. כִי > אף אם גזלה ממלכת 707 


אויסטריה את משפט עבריה היהודים ותבטל כל חוקי יוסף השני המוכים, 
אך בכל ואת התאמצה להשכיל את היהודים בהשבלה מטעם הממשלה, 
ובפעם בפעם נתנו השרים הקוה בלב היהודים, כי: אם ישפרוּ מעשיהם 
וישכילו היטב יתנו להם. חנינה וייטיבו גם מעמדם המליני. ההבטחה 
הזאת. היתה אך דבר שפתים ומעולם לא יצאה .לפעולת ידים, כל עת 


ממשלת הסררים הישנים בהממלכה הזאת , עוד בשנה 1801 יצא התק. 6 
לבלי למנות רב אשר לא תהיה בידו תעוהת ביתחספר, ונשנה החק הזה" 5 / 


בשנות 1814 , 1890 ברבר מלך שאין להשיב, בי רק רבנים משבילים 
ומוכתרים בשם דוקטור יתמנו לעומדים בראש הנהגת הקהלות בעניני 
אמונה ודה . אולם הצבור הישראלי לא היה יכול לעמוד בהגזרה הזאת, 


כי עוד לא נמצאו בניי תורה, שיגיעו למדרגה כזאת בחכמה ועם: זה = 


יוכלו להיות גם מורי הוראה בישרְאל אשר במדינות: אויסטריה בזמן 
ההוא, ‏ הזמן שלפני פריקת עול. המצות המעשיות בביהם והמדינות 
סביבותיה. רבי זכריה 5 ראַנקעל היה הרב ה משביל הראשון 
באויסטריה וביחוד במדינות ב יהם. הרבר המסמן. תכונת הדור ורוחל 
היום אז במערכות עמים וישראל. הוא, : בי בעת שהגיש. פראַנקעל את 
כתברבקשתו לנציב מדינת: ביהם למנותו לרב בגליל לייטמעריץ, בחפצו 
להוכיח בי שקד הרבה על דעה הלשונות, שלח את בקשהו זאת כהובה 


בשמונה לשונות: אשכנזית , איטלקית, לטינית,-יונית, עברית, ארטות, + 
צרפהית ואנגלית , וכלם כתובים ברוח הלשון.,וסגנונה על פי סנולותיה י/ ‏ > 


2 / 0 % : / 

0 = 
בהאוניבירסיטה | הפ סטית | מיום | הנ"ל. נאמר: [%6םאז7 .2 .ססא ‏ 50 
.לומ םו 808010008 ,3 )טפס ₪8 הע] פנוז0ו[20 ,11603608 .29 ,זסתתה 780087128 
0600 6381186 .108!גגע 60ה1206007 סע 11802080 8110100 6בגו[050\וו , 8םו6הסע 
8008 30 .8108ום 008 "6% 86 (לאמר: 5 נובימבר ד, פראַנקעל, 
כן כ"ט שנים, עברי מביהם יליד פראג יצא מהאוניבירכיטה בבודא-פעסט, אשר שם 
-שמע את הכמת הפילוסופיה ממורים פילוסופים נבחן גם בחכמות המתימטיקה והטבע 
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| המיוחרות לה, והשתדלותו- לא שבה ריקם, כי עוד בשנת תקצ'ב (סוף 
\ שנת 1831) קבל את כהב ההתמנות מטעם מלכות אויסטריה = ובחירת 
= הקהלות ווה לרב ואב ביָת דין בגליל לייטמעריץ ויקבע ‏ משכנו. בעיר 
על לץ ל 
| ₪ = = בימי ‏ שבתו במעפליץ = וגלול = לייטמע ריץ (מחרש אפריל שנת 
| תקצ"ב) , יִצָא לו ישם. ברב גדול גבור. בתורה וגם שוחר = רעת. וחפץ 
. * להשביל ‏ בני עמו. מעשהו הראשון היה להנהיג מנהגים מובים בהתפלה 
בהדרת קרש, לשום משטרים בפררי העבודה מבלי לנגוע בקדשי האומה. 
הוא היה הרב בעל השבלה הראשון במדינת ביהם וכל ממלכה אוסטריה 
והראשון שהנהיג סהרים בבית הכנסת, ועל כן חשבוהו המחרשים לראשונה 
לנוטה אחרי. רעותיהם בעוד שכבר אז התנגד למחשבותיהם ועלילותיהם , 
וביותר רחק לבו מריפורמה להטיב פני היההות בכדי שת ש א חן 
+חפר בעיני העמים,. ביחוד שם לבו להחנוך הדתי, ובשבועות 
<> אחדים לשבתו במעפליץ (ביום ב' דשבועות) אסף את נערי בעלי הקהלה 
לנסותם ולבחנם בכתבי הקדש ותורת הדת; אז היה גם דבהו עם מספר 
אנשים בני תורה להתאחד לחברה אחת ללמוד ש עור ק בוע דבר יום 
ביומו,. וחדושיו הרבים שנתחרשו לו לרגלי למוד ,ה ש ע ור" רשם על 
ספר, בימי רבנותו במעפליץ כבר יצא לו שם לרב גדול ומלומד גם 
מעל לגבול המדינה, ואז בקש ממנן שר ההשכלה והדת בממלכת 
זכסוניה הר'ר מיללער, לבאר לו במגלת ספר את דעותיו על דבר סדרי 
עבורת אלהים בהדת. הישראלית ודרך ‏ הוראת הורת ישראל לתלמידים, 
ופ ראַנקעל גדרש לבקשתו ויחבר ספר שלם לבאר ברוב ענין ורוב 
דעה בהורת היהדות . להשיב ‏ תשובה שלמה על שאלות השר, נראה 
הרבר, כי התשובה הואת היא שפנתה הררך לפנִיו לבא לוכסוניה, כאשר 
נקרא משר הממשלה בהמדינה. להיות רב הכולל בדרעורען ולייפציג, ואז 
החלֶה פעולתו הבבירה ליָשרְאל ותורתו, הנה כן ‏ עברו לפו ראַנקעל גם 
רוב ימי השחרות מכלי לעשות גדולות לָא בהתורה ולא בהחיים.. אבל 
השנים. האלה היו לו שנות עבורת הרוח. והלב ; הוא. הוסיף אז לקנות 
שלמות, הגה בכל מקצעות שבתורה, העמיק לחקור בשרשי היהדות 
וענפיה, קנה לו דעת גדולה ב יפוּרְוָה המשנה והתלמוד למצוא להם 
דרך ומבוא, למען השבל אל המי" ה הדרכה בלמודי התורה אלה ; 
סוף דבר , 5ראַנקעל הרבה ל הת ק י] עצמו בַימי הכחרות ושנות השחרות 
הראשונות להכשיר עצמו לעבודת הכלל ועבורת ההורה וחכמת ישראל 
ברוב דעת וכשרון משנת השלשים וחמש לשנות חייו , ומני אז מתחילים 
שני הפרקים הנכבדים בקורותיו ופעולותיו.-- פרק העת בימי שבתו על 


4% 
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% ר' זכריה פראַנקעל . 


כפא הרבנות בררעורען בתור רב המרינה בזכסוניה (שמנה ‏ עשרה 
שנה) ופרקההעת בימי שבתו על כסא ההוראה בישיבה של מעלה 
לתורת ישראל וחכמתו בברעסלוי (עשרים ושלש שנה), ודברי שני הפרקים 
אלה הם נכבדים ורבי עלילה : כן לבנסת ישראל האשכנזית, וכן לתולרות 
התפתחות התורה והדעת בישראל, וביחוד לתולדות הפלגות בישראל אשר 


בארצות מערב אירופה , 


פרק. שני , 
מפעלי פראנקעל. הראשונים בעניני הכלל ' 
= ובחקרי תורת ישראל . 


0% 6% 
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רבי זכריה פראַנקעל נקרא להרבנות בדרעודען ולייפציג מחשרים היושבים 

ראשונה במלכות זכפוניה . הקהלה דרעזדען, לקורות ישראל בהדוכפיה 

(ואח"ב הממלכה) הזאת . דוכסי זכסוניה הפרוטיסטנטים, דוכפי זכסוניה 
הקתולים שהיו אחוי כן למלכי פולין והתיתפוהם להיהודים. הישוב 

הישראלי הראשון בדרעזרען בימי גלות ביהם או גרוש פראג (תק"ה -- 

תק"ז) . פריעדריך אויגוסט מלך זכסוניה הצורר לישראל ומעשהו בהיותו 

אחרי כן לרוכס גרול ברוכסית ווארשא מטעם נאפוליון הראשון . זכסוניה 

היתה לממלכה קונסטיטוצית (1880) ובא רבי זכריה לדרעזדען. הפרנס הטוב 

שעטר לישראל בוכסוניה החכם והשתדלן הגדול בי יש כ ר המכונה ד"ר 

בעינהָארד בעער ותולרתו. פעולת שני האישים רבי הפעלים: 

פראַנקעל ובעער איש על רעהו, התיסרות הקהלה. פעולת פראַנקעל 

לגובת הכלל בעזרת פעולתו על אוהבי ישראל בזכפוניה : הפרינץ יורש 

העצר המלומר יוהאַנן. הפילופוף מרויגאטט קרוג והמלומר אָטמון הכהן 

בהצר המלך . ו 
<> = בבר עברו על רבי זכריה רוב שנות. השחרות ועוד לא נראה פעלו 
ברבים, רק כבר נודע לרבים, כי הרב הצעיר הזה מהעתר לגדולות, 
בי הנהו מלא וגדוש בתורה וחכמה. ,. מליץ ודרשן, שוחד טובת עמו ושוקר 
על התורה בלי הרף ובלי לאות, בימים ההם מת הרב רבי רוד האב "ד 
בדררעורען וא היה. אבי הד"ר וואלף לאנדוי שישב. על כסא" 
הרבנות בדרעזרען אחרי צאת משם פראַנקעל ללכת לברעסלוי) , או נקרא 
רבי זכריח' פראַנקעל מאת שר ההשכלה וההת בממלכת זכסוניה 
הנשענת על גבול מרינת ביהם לבא ולכהן במשמרת רב הכולל 
בדרעזרען ולייפציג (99 מאי 1886) לאמר: הרב לכל היהודים יושבי 
הממלכה הזאתת, כי מלבר שתי הערים הנזכרות לא נמצאה כל קהלת 
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ישראלית בגבולות הארץ הזאת, גם שם ההואר ,רב הכ ולל" במלנות 
זבסוניא, איננו מוכיח כלל כי היתה הרכנות בדרעזרען שררה רוחנית על. 
קבוץ גרול וקהלה עתיקה . זאת לא זאת , בכל זכסוניה נמצאו אז יהודים 
במספר מועם מאשר בעיר אחת קטנה. מבינונית במדינות פולין וליטא, 
גם היהה קהלת. דרעזרען ישוב חדש. מקרוב בא בממלכה הקטנה הואת, 
ועל כסא ההוראה הזה עור לא ישבו גאונים מדורות קדמונים ; אך מדה 
אחרת היתה בהרבנות הזאת, אשר בגללה התעתדה להיות למופת 
הקהלות באשכנז , והרב רועה עדתו בעיר הזאת ‏ היה קרוא לקדש שם 
שמים ושם ישראל באחת ממלכיות אשכנז, אשר שם שמה השנאה 
לישראל קן לה מימי קדם קדמתה עד ימי הדור ההולך. כאשר הכירה 
מלבות זכסוניה הרשעה את היהודים לאנשים, אשר בכל הדברים שבין 
אדם לחברו הם נאמני רוח כאזרחיה הנוצרים, לא מצאו עוד פתחון פה 
שרי יתר המלביות | באשכנו להמיל ספק בצרקת ישראל, תומהם 
ואמונתם. -- ואחרי שמעם, כי מלאכים רעים כבני העם הזכסוני ושריו ענו. 
אמן על הפניגוריה שלמד הרב לקהלות ישראל בהממלכה הקטנה הואת. 
על בנ עמו, נוכחו גם המה ישר, כי עם ישראל הנהו נוי צהיק". 
שומר אמונים . 7 
למען דעת ערך המעשים ההם שנעשו על ירי פראנקעל וחבריו 
העומרים על ידו ונשמעים לעצתו, דרוש לנו עוד: הפעם לצאת מעט 
מענין הספר הוה לשום עין על קורות ישראל ‏ במדינה ההיא , ובדרך 
הלוכנו נם להעיר על דרבי' מושלי הדוכסיה (ואחרי כן הממלבה) הזאת. 
בהארץ ההררית הזאת, הנשענת על גבולות ‏ שתי המלכיות: 
האדירות שבאשכנז בימים ההם: פרוסיה בצפונה ומערבה ואוסטריה 
בחרומה ומוּרחָה, במעט שלא ישבו "בה יהודים מאו ומעולם, במדינת 
ביהם היושבת על גבול זכסוניה נמצאו | יהודים ‏ לפני אלף שנה 
ובזכסוניה לא נשארו רק רשימות כהות מאד משנות מאות האחרונות 
להקופות ימי הבינים , - : | 
הקורפירסט ,מ ור יט ץ 5 א ן זאַכם ען", שהיה מגן ומעוז לתנועת 
הריפורמציה ‏ ואב ופטרון להכהן לותיר  ,‏ ותר על ממלכתו לטובת אחוו > 
אויגוסט, מיסר בית המלוכה ‏ בזכסוניה ‏ בראשית ימי העת החדשה," 
הדוכם החדש חשב דבר גרוש היהודים מארץ ממשלתו לחובה קדושה- 
על מושל נוצרי חנאמן. לדתו, ‏ וכה גורשו היהודים מהמְהִינהָ. הזאת 
בראשית המאה הרביעית לששי למספרנו, ולא שבו אליה עד: למחצ 
המאה הששית , לעתים שונות. מצאו להם, דוכסי זכסוניח יהודים סרפורי 
ושלהנים אשר נקראו בשם + הודיההתצר, או פוכני החצר להט 
8 8 כו + = 


. 


* 
4 
2 


6 ו ו 


ג ָ *י* 2 


<< | לתולרות ישראל בזכפוניה. 3 > 59" 


% - להם כסף די צרכיהם המרובים להחזיק בחצר מלכותם שרים - ושרות 


א ל 


נשים ופלגשים, ויתנו להם הזכות לשבת בארצם, אך אהבת המושלים 
ההם, שהיתה תלויה -- בכים היהודים, היתה בצל עובר וציץ ‏ נובל 
ואחריהם היתה להכרית . ברוב הפעמים היו השרים היושבים בחצר הרוכס 
עוינים את ,יהודיההחצר", כי לא הספיקו להם כסף ככל אשר שאלו 
מהם , ויתנכלו להם להשחיתם, על אויגוסט החוק, שהיה אחרי כן 
למלך פולין ושם ידעו היהודים | את תנואתו, יספרו, כי. שרי החצר 

הביאו לפניו את רבת ,היחודי שלו" רעה ויחליט הדוכם להפיר ראש 
היהודי מעליו, ויקראהו ויתן בידו אגרת כתובה וחתומה בחותמו למפור 
אותה לשר הצבא אשר. בעיר ,קאָניגשמיין" , ושם היה כתוב להתיז בסייף 
את ראש מביא האגרת, אם הרגיש היהודי באָרמאנן. (כן נקרא אז. סוכן 
החצר והוא אבי כל משפחת לעהמאנן בררעזרען) 2 הרעה אשר הוא 
צפוי אליה, או, כאשר יספרו, כי חלה בדרך, אך את המכתב מפר 
לאיש אחר נוצרי אשר פגש במקרה על דרכו לחביאהו אל שר הצבא --- 


| ויקיים שר הצבא פקודת אדונו המושל על האיש הזה ,. בשנת תק"ה ד-. 


תק"ז , לעת גרוש פראַג בדבר הקיסרית הלת והמתחסדת הצורָרת את 
היהודים מריה ת יר יזה האויסטרית, שם אחד מטובי הקהלה הזאת 
את פניו לררעזרען , האיש הזה היה רבו שמע ון בּאָנרי, בן המשפחה 
אשר העמירה מקרבה עשירים, ‏ חכמים ופופרים. ‏ מלבדו - הצליחו גם 
יהודים ‏ אחרים ורובם יוצאי ביהם להשיג. רשיון ‏ הישיבה בררעזרען. 
אך שבתם בעיר הזאת היתה אל עקרבים, -כי היו צפויים למצוקות 
ונגישות , אצילי הארין בעלי הנכסים לא חדלו כפעם בפעם להזכיר את 


הקורפירסט, כי ,ובפעולהו לטובת הממלכה,; ואשרה בל ישכח להצר צעדי 


היהודים ולהמעיט מספרם ב זכ סונ יה". ובכל זאת בימי עשרות שנים 
נתרבו היהודים ער לכרי אוזו מאות משפחות , לאחרונה מצאו דברי 
האצילים מסלות בלב הקורפירפט וְננזדה עָלִיהם גזירת הגרוש . והיהודים 
המעטים כבר היו נכונים לצאת ‏ מן המדינה הזאת, והנה קרה מקרה 

שאינו | מצוי בקורות ישראל, :כי הכהן הקתולי אשר. לפניו יחודה 
הקורפירסט. (זכסוניה היא ארץ שרוב יושביה = פרומסטנטים - המלך 


| ובני משפחתו המה קתולים) העביר את רוע הגזירה והטה לב המושל 


לרחם על האמללים. אך מה קשים ורעים היו החקים אשר בהם הבדילום 

לרעה מבני עם הארץ! על פי החקים שהוציאו המושלים משנות תק"ו -- 

ער תקל"ב, | נאסרו על היהורים כל מלאכה וכל תשומת יד והותרו להם 

רק המסחר בחלוףף | מטבעות ועסקי שלחנות. והמפחר בבגדים ושנים , נאסר 

+ ות שרות. וכתים בערים ובכפרים ואף לא. בררלול, 
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= בממלכת ‏ פולין,. בימי ממשלתו בתור דוכס הדוכסיה הגרולה ווארשא 


| בשנת 1807 נִרַל אותו הקיפר נאפוליון ויושיבהו לכסא: הדוכפיות 4 . 
% ווארשא, שכללה אז כל ממלבה פולין עם חלק גדול מנסיכות פוזנא."?- 


= החדשים, ספרי תורת הרינים של נאפוליון (מספוספגא <0089), נשהוו שני 


| חריפים, לא נתן להם לבא לבתי הספר ובתי: מדרש ההכמות ועוד גזרו 
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בעיר הבירה הותרה להם הישיבה בפנים העיר אך רא בהפרברים -. 
להם לצאת מקיר העיר וחוצה בלי רשיון מיוחד ב,כהב ירוק" ע 
הפוליציה . בכל הערים אשר דרך בם יעבור היהודי במסעו עליו ל 
מפההשמירה בבניסתו לעיר. ובצאתו, נאסר להם גם ישיבת. עראי בעיר = 
פרייבערג , אשר על יד מכרה, ההרים, וכבא היהורי לשערי העיר הזאת 
היה שוטרהמזוין (זאנרארם) מלוה אותו לשמרווי עד צאתו מהעיר. כאשר | 
פרצה שרפה בשביל סבה מן הסבות היו היהודים מחוייבים לשלם מפ | | 
עשרה מהאלער הוצאות כבוי השרפה;: : בעד כל חתונה היו אבות הווג ‏ / / 
או הם בעצמם מחויבים להביא אל גנזי המושל משלשים עד ארבעים 
מהאלער, בער קבורה והעמדת מצבה על הקבר שלמו מם עשרה /] 
מהאלער , המלך הקשה שעמד לישראל בובסוניה היה פריעדריך . : 
אוינוםם הראשון למושלי זכטוניה שנקרא בשם מלך 6 \ 
נאפוליון בונופרטי), המושל הזה לא נלאה מַחרש על ישראל נזרו 
קשות ורעות ; * וכאשר לא מצא בממלכתו הקטנה ידים להצר. את 0 


ישראל המעטים ‏ שם, אמר למרר חיי ששים רבוא מישראל ‏ אשר > 
+> | 


(1808 -- 1814) בארץ הזאת . לאסון היהודים ארכו ימי ממשלת המושל הוה 
בזכסוניה, : כי קרוב לששים שנה אחז במושכות הממשלה (מת 1891). 


ומדינת גאליציה, וכאשר הִיָה המושל הקטן הזה לנשיא ראש מ 
גדולה זכר את היהורים אשר בארץ ממשלתו החרשה, על פי ספר- 


גמור ומוחלט כל בני הלאמים והדתות בכל תורת האדם ומשפמי "" 
האזרחים, אך המלך. הזכסוני ודוכם ווארשא, כמעט שהחל למשול . 

בארץ פולין הוציא כהב הרת (17 נובימבר 1808) לבטל את שויון המדיני * 
והאזרחי ‏ בנוגע להיהודים במשך עשה שנים, לתת להם ארוכה עשר 
שנים לשפר מעשיהם להשכיל ולהטיב. את דרכם ואז יהיו אורחים שוים > 
במשפטיהם לְיהר אזרחי הארץ , בששת ימי מלכותו ‏ הרבה לגזור נזחות "- 
רעות. על ישראל : אפר עליהם לחיות בעלי בתי מלאכה ולפחור במשג 


רבות: ל אשר עמרו' בחוקהם גם בצאת המושל הזה . 
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הצר אותם בכל מיני צרות, וכל זאת עשה לא מרוע לבו, כי היה 2 
מלך זכסוניה הראשון איש אוהב משפט צרק, רק מהיותו מהביל ומתחסר 
"חמה כי בהצרו לישראל הוא קונה לו חיי עולם הבא.. ראשי קהלת 
דרעורען באו אל פריעדריך אויגוסט לברכו לרגלי מקרה נכבד בביה 
המלובה, ויצו להציג אותם לפניו בעמדו על יר רפת הסוסים, לבחור לו 
סוסים למרכבתו. הוא היה בעל בריתו של נ אפוליון ויעמור לימינו 
גם אחרי אשר התקוממו לו כל שבטי אשכנז מקצה, ויהי בשנת 1814 
| רוע נאפוליון | כמעט נשברה: ובהכשל עוזר נפל עזור, מלך זכסוניה 
הראשון; או הובא פרְיָעדריך אויגוסט כמעט כשבוי חרב לברלין, ומלבי 


הברית: הקיסר אלכסנרר הראשון, מלך פרוסיה וקיסר אוסטריה גזרו עליל |" 
לשבת בברלין ער שַמָּמוּ ימי המלחמות ויחליטו דבר מה לעשות בממלבת |" 
זסוניה, ואשכנזי ברלין הבימו על המלך האשכנזי הזה, אשר נתן ד 6-ו 
| וימכור נפשו לקיסר צרפת , בבוז ויתנו לו אותותם .אותות שאט נפש 0 > 
ומשטמה רבה, או נשא עיניו לשמים ויקרא מנהמת . לבו: ,רבותו שלי. , 4 


עולם! גואלי ומושיעי! מה חטאתי ומה עויתי כי הבאתנו ער הלום 1 , 
האם תיפוני מוסר אכזרי על כי הטיתי חסר לפעמים לוהודים ",7 

בשנה 1830 היתה זכ סוניה לממלכה מתנהגת על פי קונסטיטוציה, - ל 

אבל ליהודים לא היתה הרוחה. צירי העם נבחרו על פי רעות בעלי , ב 

הנכסים ובספר תורת הקונסטיטוציה נאמר, ‏ כי ,רק לבעלי האמוגות. 

[ן/הנוצריות נתנה = חרשות לעבוד ‏ אלהיהם בפרהסיא", ‏ או | באמור. |" 
> בּדַבָרִים יותר מפורשים בהקונסטיטוציה פעיף 80: ,הבדל- להאפנה מק יד 

ומונות הנוצריות (הקתולית או הפרומסטנטית) איננו מושך אחריו הבדל = = 

נרעון זכות של התושבים במשפטי* האזרחים ‏ ומשפטי המדינה", 

= והפעיף הזה הוא סתירה מוחלטת לסעיף 99 הקודם לו, ששם נאמר: ,כל 

| היושב בזכסוניה הוא בן חורין. בַדבר אמונתו והממלכה מחויבת להגן על 

סדרי עבודת אלהים לכל בעלי הדתות השונות". 
ובכל זאת השאירה תמורת הממשלה בוכסוניא רושם אחריה, בין ‏ 2 


שו 

> הנבחרים מטעם האזרחים והאוניבירסיטות נמצאו חכמים טהורי לב ונקי 

> = הדַעת, חפשים מדעות קדומות ומשפטים ‏ מעקלים שבאו להאשכנזים 

2 הוושה מאבותיהם, והמה דרשו מהממשלה \לברר. את רעתחי והתיחסותה יְ 
תי היהודים היושבים בארצה. אז נמצא. להיהודים. | המלומד הפ 4 
ק ו 


0 טרויגאםט קרונ. החכם המופלא הזה הוכיח. לכל באי 
עו 7-7 - פסו ישרי לב ויקירי רוח חובבי ארם בתממלבה אשר/ = 
5 החסיד. שבחסידי אומות העולם אפ רים נא מ האלר 4 
.הְהְבֶם ‏ קרוג בתור ציר מוהשה מטעם האוניבירשיטה | 5 . 
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ה | 4 . 
בלייפציג דרש מהממשלה במחברות , במאמרים בכתבי העתים ובדרשות > 
מעל בימת בית = צירי העם, | להכיר את היהודים לטובה כבני אדם .= 
וכאזרחים, על החכם קרוג נוכל לאמר, כי אחרי ההנמון הצרפתי 
נריג אר והשר המלומד הפרוסי דאֶהם היה הזכסוני הזה הפנגור היותר 
נדול ‏ והיותר | נכבר שעמד לישראל בין אומות העולם בימי המאה 
הנוכחית. כל קוראי ספריו ומאמריו יעידוהו, ‏ כי גם בימינו לא נשמע 
עור קול האמת במיטב הגיון ובדברים נכנסים אל הלב, כאשר מדברי 
החכם ההוא , לקרוג נוספו עוד מליצי יושר על ישראל וגם עדת היהודים 
בררעורען מצאה את לבבה לבא במגלת ספר לפני המלך אנטון לתת 
להם משפטים צריקים וחקים יחיו בהם. אך שנים רבות עברו והממשלה 
דחתה בקש את היהודים וטובי האזרחים הנוצרים  ,‏ ויוסיפו בני ישראל 
להיות רצוצי משפט ונבדלים לרעה מכל. האזרחים ככל אשר היו בימי 
המלך פריעדריך אויגוסט . 
והדבר אשר ‏ הרעיש ביותר את לב טובי היהודים יושבי זכסוניה 
וטובי הנוצרים והפרופיסור קרוג בראשם היה, ‏ כי הממשלה השיבה, 
אשר נאותה היא לתת ליהודים ‏ הזכיות המגיעות להם בצדק ומשפט 
במחיר -- חצי דתם, אי אפשר להם ליהנות מחקידאזרת, כל עוד לא . 
יתנו ערובהם כי מתכחשים הם ליסורות התורה התלמודית, אחדים || 
ממתננדיהם הוסיפו לדרוש מהם, כי ידחו את יום המנוחה משבת ליום % " 
הראשון --כן דרשו בחזקה ראשי חברות בעלי המלאכה והאצילים ! 
והחנונים אשר בלייפציג , מיראתם את התחרות היהודים עמהם במסחר  -‏ : 
ותשומת יד, לא נאריך בדבר השאלות והתשובות, יען כי עוד יהיח  %‏ | 
עלינו לשוב להפרשה הזאת,* כאשר יביאנו הענין לרבר על אוהבו שלי 
פראַנק על ואיש ימינו העוזר על ידו בעניני הכלל רבי ישכר דוב 
(ד"ד בערנהארד) בעער, רק זאת עלנו להוכיר, כי קהלות \. : 
/ 
/ 


ישראל אשר בלייפציג . וררעזרען השיבו מפורש, כי אין חפץ להם 
באימנציפציה אשר תעביר אותם על רעת קונם, כי דתם תיקר להם. > 
מהטבת מעמדם בחיי המרינה והחברה. גם ממעם הנבחרים נאורי הנוצרים? +". 
והחכם קרוג הנזכר בראשם באה התשובה להממשלה על ידי הקש*. "| 
האזרחים בדרעזרען לאמר: הדבר שהממשלה תדרוש מהיהודים לתת. את | 
דתם ומסרת. אבותם במחיר הטבת מעמרם הוא תנאי המתנגד להמוסר, > 
ואם יקבלו אותו היהודים תהיה הנהגתם זאת לערה, כי אמנם כן הם. 
משחתי המרות וסרים ונלוזים מדרכי המופר -- דברים כאלה. עשוים רק 
להמיל זוהמא בלב אלה אשר אליהם כוננו, ‏ כי איך. נררוש ממפלנה. ‏ 
שלמה שימירו חיי עולם-- חיי הדת שהכירו. אותה לתוהת, 0 -- בחוי > 


= הפילוסוף טרויגאָטט קרוג מליץ יושר על היהודים בזכסוניה, 38 


כואת שיחון אותם במשפטי אזרח מבלי להבדילם לרעה מכל יתר 
= האזרחים; ‏ אך היה איש דורש צרק ומשפט, הוא ראה בעני היהודים 
= המתגוררים בדרעזרען וליופציג ‏ ויעמוד בראש הנבחרים לררוש משפטם 

= ולהמיב מעמדם . 
0 בבחינה ירועה נכבדים גם לנו -- היום לאחר ששים ושבעים שנה -- 
דברי המשא ומתן בבית הנבחרים הראשון או הפרלמנט בזעיר אנפין 
הראשון שבאשננז, כי מהם כבר נראה את צמיחת האנטי-שמית בכל 
פניה הנזעמים, | בכל צביונה ותמונותיה המשונות שאנו רואים אותה 
עתה, לעת קץ המאה התשע עשרה: שנאת הרת מעְלְפֶּת בצעיף ההשכלה 
הזמנית,, | צרותחעין ויראת התחרות במסחר ותשומת ‏ יד מדברות בשם 
מובת הכלל ותקון ‏ העולם  ,‏ וגם שנאת הגזע והמולדת בכל המונתה 
הנאלחה , גם מגיניגו הנראים לנו היום כאוהבים, מתגלים לנו לפני 
שבעים שנה באותם הפנים שהננו רואים אותם היום לפנינו : מלבך אנשי 
הרוח , דאהם, לעססינג , קרוג וחבריהם המעטים, גם המהפכים בזכותס 
של ישראל אז והיום מודים, כי אמנם כן עם ישראל משחתו בו, אך אולי 
בהטבת מעמדו ישפר גם הוא את מעשהו ויגיע לאותה מדרגה של מדות 
ומוסר, אשר ל המוני האשכנזים. אם כָה ואם כה , ולהיהודים בזכסוניה 
היתה אז הרְחָה כמעט -- רוחה לעת. עתה לא לברד בעניני עוה"ז -- 
בתת להם הרשיון לעסוק במלאכה ותשומת יד, בחרושת המעשה ובמסחר 
הנדול -- כי אם גם בעניני הרוח, כי הכירה הממשלה את תורת ישראל 
לרת של מפלגה ידועה. ובאותה השנה -- תקצ"ו -- מת הרב בדרעזרען , 
ושר ההשכלה והדת 5אן מיללער, ‏ אשר כבר ידע את פראַנקעל משנת 
תקצ"ד, מתשובת הרב הזה על שאלתו. בדבר סרור עניני הקהלות 
בישראל והנהגת בתי התפלה וצרכי הדת, כאשר כבר הזכרנו למעלה 
(עמוד 95) , קרא אותו בהסכמת כל חברי העדה הישראלית בדרעזרען לבא 
> לכהן במשרת רב ראשי על שתי הקהלות דרעזרען ולייפציג (99 מאי 1836), = 
בבא פראנקעל לדרעזרען מתחילים לו ימי העבודה בספרות ישראל 
וטובת הכלל, לא לבד בגבולות המדינה חקטנה אשר בה ישב, כי אם 
גם על הספרות הישראלית ועל ידה על כל האומה הישראלית , וביחוד 
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על חיי התורה. והצבור אשר לכנסת ישראל באשכנז ומדינות אוסטריה , 
אולם את התכלית הואת לא נשיג בשלמותה, אם לא נציג במקום הזה 
גס יד ושם למפעלות איש רב פעלים וגדל דעה, אשר בימי שמונה 
עשרה שנה עמר לימין רב י זכריה 5 ראַנקעל בכל מפעליו הכבירים 
ויהי לאיש = ימינו ואיש עצתו, וגם במותו השאיר | אחריו ברכה לבית 
מדרשו של אוהבו ורעו זה, לישיבת רבי וכריה בברעסלוי, האיש הזה 
הוא רבי ישכר דוב בַער.כ'יה צכי הירש תמכוגה דה"ר 
בערנהארר ב עער ליד ואורח העיר דרעזרען. שם היהודי והחכם 
המופלא. הזה כמעט שלא נודע לקוראי עברית, ומלבד. רשיי פין 
(בכנ"י ע' 9ז1) לא הציב לו עור איש יד ושם בעברית. ‏ ועל כן הננו 
לתה פה תולדתו במדה הנחוצה לנו לרעה ממנה מעשי רבי זכריה 
בעצמוו) בשמנה עשרה השנים שישב על כסא הרבנות בדרעזרען. 

בערנהארד בעער נולר בחורש מנהם אב תקפ"א לאביו 
ר' צבי הירש בעער ואמו מרה קלארה ממשפחת באָנדי מגולי 
פראג שבאו להתיישב בזכסוניה | ואשר. היו | במכונני הישוב הראשון 
להיהודים בהממלכה הזאת, אבותיו סגלו להם תורה והשכלה. במדה 
נכונה, והם, בעזרת מורים מובהקים, הקנו להנער בעער למודי תורת 
ישראל : מקרא, משנה, תלמוד. ויריעת הלשונות המתהלכות באירופה 
וספרותיהן. השפעה טובה וגדולה על חנוך הנער היתה חברתו בימי 
נעוריו * עם שאריו הקרובים אליו החכמים חוקרי הלשון האחים רבי 
שמעון ורבי מרדכי לבית באָנדי, מחברי הספר ,אור אסתר" 
(דעסוי תקע"ב) בבאור מלות זרות בלשונות יון ורומא הנמצאות בתלמוד 
ומדרשים. | בעער לא בקר מעודו כל ביתהספר לעם ממדרגות 
התחתונות והאמצעות ; כי היו אז כל בתי הספר התחתונים ובתי ספר 
הגימנזיות נעולים בפני ילדי ישראל, כאשר גדל היה רבי משה בן 
מנחם לו למופת בדרכי החקירה הדתית, למר והגה הרבה בספרי 
חוקרי ישראל ולאורם התהלך עוד טרם העמיק לעיין בחקרי למודי 
הפילוסוף ק אנ ט ותלמידיו. בכל היות בעער רחוק מבעלי הרמז והסור 
היתה תקועה בלבו הרעה, כי בכל מעשי המצות ופרטיהן אצור ‏ רעיון 
אלהו, ולמצוא את הרעיון הכללי הזה חשב לו להתעודה היותר נכבדה 


1) את תולדות בערנהארד בעער כחב ידידו ואוהבו רבי זכריה בהירחון שלו : 
,,מאיאטטשריפט פיר געשיבטע אונד וויפענשאַפט דעס יודענטהומס" 186% במעט בכל 
הדשי השנה הזאת, ויצאו אח"כ במתכרת מיוחדה בשם: ב ערגהארד בעעו, 
איון לעבענט-אונד צייטבילר, ברעפלוי 1864. 
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| ויקרה בתעודות החיים,. ווחו של בערנהארד בעער התה רוח 
= פייטן או משורר בחסר אלהים , ויאהב את הטבע אהבה נצחת. ברעותיו 
| הפילוסופיות התחוק על ידי האחוה והרעות שהיתה בינו ובין הפילוסוף 
האוהב אה ישראל באמת קרוג, הנזכר כבר פעמים אחדות בספר הזה. 
את קרבת הפילוסוף הזה בקש ב ע ער וימצא , ויתקרבו איש אל אחיו 
כרעים כאחים כל ימי שבת בעער בהאוניבירסיטה אשר כלייפצינ עדי 
יצא מוכתר בשם ד"ר פילוסופיה, בשובו לדרעזרען יסר שם (בש' 18%4) 
אגודת חברים משבילים להתאסף לעתים לקרוא, ללמוד ולהבין במקראי 
קדש וספרי חכמי הרבנים החוקרים מימי הבינים בחכמת התורה והמוסר -- 
ותכון החברה ותעמוד חמש שנים. מספרי רב סעדיה נאון החל ובספר 
העקרים כלה בעער את מקראיו ושעוריו לפני חבר אנשי דעת ואנשי לב , 
ובשנת תקצ'"ח -- תקצ"ט נתפררה החבילה מסבה לא נודעה . במשך העת 
כחב בעער כמה מאמרים בכתב העתי -- ה,שולמית". בעער היה 
הראשון אשר החל לדרוש במקהלות בלשון אשכנז צחה בעיר מולדתו , 
ודרשותיו. היו מלאות יראת שמים, רוח הכמה ודעת אלהים, בגלל הדבר 
הזה מצאו דרשותיו חן ושכל טוב גם בעיני החודים, והרב המופלג 
בצדקתו וחפידותו רבי אברהם לוי האב"ר בדרעזרען נתן 
רשות לב ע ער לדרוש במקהלות בימי שבתות ומועדים, הוא שם לבו 
לראשונה על חנוך ילדי ישראל, עד ימיו לא היה בית ספר מתוקן 
ומפודר לילרי ישראל בדרעודען, וכאשר אמרנו, גם בתי הספר 
למתחילים היו סגורים לפניהם מטעם החוקים הישנים, על כן התחזק 
לעשות הטוב ככל אשר מצאה ידו להביא פדרים ואורה בחדרי המלמדים. 
בשנת תקפ'ט מלאו מאה שנה ליום הולדת רבי משה בן מנחם-- 
וכימים ההם היה עוד כבוד החכם המופלא הוה חדש עם חושבי שמו. 
דורשי קורות העתים עוד לא הוציאו משפט חרוץ על התקופה הקרובה 
להם , ועוד לא נמצאו אז מבקרים שמצאו כתמים גם בהמאור הגדול 
הזה -- על כן חגגו כל הקהלות באשכנז זכרון יום הולרתו, קהלה וקהלה 
לפי טעמה ורוחה, אז יסד בערנהארר ב ע ער את ה,מוסר מענרעלואהן" 
(מענדעלזאהןפעראיין) , הוא והרופא החכם ק אֶל ל ין (שגם אותו נזכיר 
עוד הפעם בספרנו ונמצאהו פועל טוב ומדבר בצרקה בחברת פראַנקעל 
ובעער), תכלית החברה היתה ללמר אה בני הנעורים מלאכה, מלאכת 
עבודה ומלאכת מחשבת ומדעים ולהטיב ‏ גם מעמדם הרוחני והגשמי , 
בימים ההם לא נמצאו בעלי מלאכה מקרב ישראל , מטעם חוקי הממשלה 
האוסרים על היהודים העסק בכל מלאכה, והנוצרים בעלי המלאכות 
היו מוזהרים שלא לקבל נערי ישראל ללמדם מלאכה , ועונש גדול הוטל 
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על עוברי האזהרה הזאת . על כן נתיסרה החברה , מענדעלזאהןהפעראיין" 
לשלח את בני הנעורים ללמוד חכמה ומלאכה למרינות אחרות על 
הוצאותיה , ביסוד החברה הזאת על ידי רב הפעלים בערנהארד בעער 
הננו נכנסים שנית לגבול קורות היהודים בזכסוניה בשנים אחדות לפני 
בא רבי זכריה פראַנקעל, ונשנה הרברים בקצרה , בכל המעשים שהוכרנו 
למעלה, בכל הגלגולים והשנויים שעברו על כנפת ישראל רת ארץ 
זכסוניה משנת תקפ"ט הנייל ער שנת תקצ"ו -- השנה שבה בא פראַנקעל 
לררעורען -- היו ידי בערנהארר בעער באמצע, הוא העיר. את לב מורו 
וחברו הפילוסוף קרוג לדבר טוב על ישראל במאמרים, מגלות עפות 
ובסוד קריאי העם הזכפוני, והוא כתב את כל מגלות הספר, אשר הגישו 
ראשי הקהלה כפעם בפעם אל הור מלכותו 5ריעדריך אויגוסם, 
והוא סבב פני הדבר להטות לב יורש העצר יוהאנן לדחוש מובת 
היהודים , מאמרו הגדול הראשון היה בכתב העתי היותר מפורסם. בימים 
ההם: 666 6ע, ששם מצא ב ע ער את לבבו לבא בקובלנא על מלכות 
זכסוניה, שמכל מלכיות אשכנז היא לבדה תקפוץ רחמיה מבני ישראל 
הגרים ‏ בארצה. במאמרו וה מבטל בע ער כל העלילות אשר. מפלו 
שונאי ישראל על היהודים ועל התלמור , ובשפה יפה וברורה מציע את 
יפורות תורת המוסר ואהבת הבריות אשר בהיהדות ההלמודית . המאמר 
הזה שב ונדפס בכתב-העתי ,ר ענקווירדינקיימען פיר זא בפען" 
עם הוספות . דברי ב ע ער עשו אז רושם גדול על גדולי המלכות וגדולי 
העם, וכאשר בשנה הבאה (תק"ץ) נתיסדה בזכסוניה שיטת ממלכה 
קונסטיטוצית, כתב בעער בחכמה רבה את מגלת הספר בעד (עד: 
הנבחרים, שהוגשה על ידי ראשי קהלת ישראל ונתקבלה ברצון.. מני 
או היה דבר בעער עם קרוג וחבריו לחדש הבקשה, ולהופיף ררוש: 
משפטי היהודים בלי חשך ובלי הרף; עדי נתמלאו רחמים על ישראל גם 
רבים מגדולי ועד הנכחרים, שש שנים שלמות הוסיף ב ע ער. בעורת 
החסיר שבאומות העולם קרוג וחבריהם לבא בטענה על הממלכה לפני 
וער הנבחרים על נזלהמשפט אדם מהיהודים, אך הזכסים הם עם חוקי 
לב, ובכבדות יבטלו את הרעות הקדומות ואולת הקשורה בלבם שבאה 
להם בירושה מאבות אבותיהם, על כן באה שם תשועת ישראל (תשועה 
אמתית או מרומית) קמעא קמעא, במגלות הספר, אשר קבל ועד 
הנבחרים מידי ב ע ער וקיים והסכים ברוב ‏ דעות להציע מצרו לפני 
הממשלה וכל קהל הנבחרים משטר חקים ומשפטים להטבת מעמר 
היהודים, נמצאה גם הצעת ב ע ער למשטר הנהגת הקהלות בדר עזדען 
ולייפציג, למען תהיינה גם שם קהלות מפודרות כמשפט כל קהלות 
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הדדןה=- הוה הח" ה===== == 


בנסיות האמונות האחרות בממלכה , תוצאות ההשהדלות הזאת היו, כי 
התעשתה הממשלה להעמיד את משטר קהלות ישראל תחת פקודת 
% המיניסטר שעל עניני הדת וההשכלה, ותכיר את מציאות הדת הישראלית. 
בתור כנסיהחדתית בממלכת זכסוניה, ותקרא. אה רבי זכריה 
/ 5ראַנ קעל הרב בלייטמעריץ והמדינה היושב בטעפליץ, להיות 
= לרב בקהלוה דרעורען ולייפציג בשנת תקציו . 
[ מן היום ההוא עד שנת תרי"ד (שנת הוסד בית המדרש לרבנים 
ומורים בברעפלוי) הננו רואים את שני אנשי המופה רבי הפעלים תמיד 
איש על יד רעהו, ובכל עת אשר נציע מפעלות 5פראַנק על בענני 
הכלל נעיר ברוב הפעמים על השתתפות בעער בפעולתו. ורק לתשלום 
תולדתו של בעער נרבר עוד דברים אחדים על ארותיו. בערנהארר בעער 
לא עשה את תורתו וחכמתו קרדום לחפור בהן, כי ה' חנן את אבותיו 
בעושר ונכסים והוא היה בן יחיד ויורש הכללי. בהוסר קהלת ררעזרען 
מטעם המלוכה ובהבנות שם בית הכנסת, נבחר הוא לראש הערה, וישמש 
בכהונתו זאת ער יום מותו (תמוז תכ"א), בשיטתו החזיק בדעות פראַנקעל : 
אסף וכנס כל דבר חכמה ובינה, שם לבו לחקור ולדרוש בחכמת ישראל 
לבל ענפיה וסעיפיה, אך דרכו היתהה ---דרך אמונה צרופה נובעת 
ממקור נפש חכם הוגה דעות ולב מרגיש ומתעורר לכל מפעל יקר 
ונשגב. מאמריו וכתביו הם רבי האיכות והכמות, ואם נצרפם אחד לאחד 
יעלו לכמה כרכים גדולים, דבריו שיצאו תמיד מלב מהור ונאמן לתורתו 
ואומתו נכנסו ללב קוראיהם ושומעיהם והביאו רב מוב לבית ישראל. גם 
במעשיו המובים ונדבותיו לכל דבר טוב ומועיל רבו מאד המובות 
שעשה לבני קהלתו, אוצר ספרי ‏ ישראל בלשון הקדש ובכל הלשונות, 
שאסף וקבץ והשלים בימי חייו בחכמה ודעת, היה גדול מאד, ומחיר 
הספרים אשר ברשימת ספריו הנדפסה עלה לסך עשרים אלף טהאלער, 
ובמותו הניח אותו ברכה לבית מדרשו של רבי זכריה ראַנקעל, 
הסימינריום בברעפלוי, אלה תולדות האיש שותפו של רבי זכריה במפעליו 
לטובת הכלל בכל ימי השחרות -- בימי שמנה עשר שנים, 
הנה כן בבא פראַנקעל למקום פעולתו החרשה מצא מצב הכנסיה 
הישראלית שם הולכת וקרבה אל הפצה ומשא נפשה, מצא לו עוזרים 
עומדים לימינו וחברים תמימי דעים עמו בחפציו ומאוויי לבו, וגם 
הממשלה הכירה את הכנפסיה הזאת לטובה, עדי התעשתה לתת מאוצרה 
סכום ידוע לחזוק הכנסיה, הסכום היה מצער מאד כמאתים מהאלער 
לצרך הספקת הרב , אך אות נאמן הוא, כי כבר קנתה לה היהדות חזקת 
ישוב בהארץ אשר מאות בשנים לא דרכה שם כמעט רגל איש יהודי. 


56 ר' זכריה. פראַנקעל .= 


ודכר המיניסטר מיללער היה אל ראשי קהלת ישראל לאמר: הממשלה 
הכירה את הכנסיה הישראלית, התעצמותה תהיה לתמוך ולסעור כל 
חפץ נעלה וכל חפץ טוב בהכנסיה , אבל לא ת צוה ולא תשמיע ממרום 
קולה בפקורה לאמר: כה תעשו, בכל הדברים הנוגעים להנהגת הרת 
ועניני הקהלה פנימה . להקהלה בעצמה מסורים כל עניני ההנהגה הרתית 
ודברים שבצרקה ומעשים טובים. לרב העדה הרשות ללמר ולהורות , 
להציע ולבאר ולפרש, אבל לא ירכיב דעותיו ומחשבותיו על כלל הערה . 
לקהלת דרעזרען היו הכללים האלה לברכה, כי נזרמנו לה או פרנס 
מוב כבערנהארד בעער ורב ירא שמים בעל דת בדעה ומלא 
חפץ ותשוקה לעבוד עבורת הכלל כ5ראַנקעל. בין כה וכה וגם 
הרב גם הפרנס לא מצאו ידים בעבודת הקהלה, שחסרו לה כל התכונות אשר 
לכנסיות ישראל מאז ומעולם. הגזרות הקשות במקומן עמרו , על פי חוק 
קדום שלא נתבטל גם על ידי הקונסטיטוציה , לא היה המשפט להדתות 
שאינן נוצריות לעבוד את אלהים בפומבי, ובכן נאסר בנין בתי כנסיות 
לישראל, על פי החוק היפודי הזה משנות 1718-- 1779, ולבטלו היתה 
דרושה הסכמת שני בתי הנבחרים -- נכחרי העם ובית קריאי מפלגות 
האצילים והעירונים . 

בין כה וכה והנה קרבה שנת 1837 ו שאלת היהודים" ‏ עמדה על 
הפרק בבתי קריאי העם והמפלגות , האמת נהנה להאמר, כי הפעם לא 
העם הואכפי היה המעָנה והמעוות משפט היהורים, כי אם הממשלה, 
אשר רחתה את חפץ הנבחרים מדחי אל רחי , אז החליט פראַנקעל לבא 
לפני יורש העצר הפרינץ יוה א נן הנאור ולהציע לפניו מעמר קהלות 
ישראל בדרעזרען ולייפציג ; הוא נתקבל אז מהנשיא הנאור הזה במאור 
פנים, והנשיא הבטיחהו לדבר עם אחיו המלך על דבר היהודים ולעורר רחמיו 
עליהם, בהשיחה הזאת היה רבר רבי זכריה פראַנקעל אל הנסיך לאמר: 
,בל תשוקתנו להשיג משפטי אדם ותורת אורח בממלכה לא תכריע 
אותגו לותר בשביל השגת החפץ הנעלה הזה דבר מתורתנו הכתובה 
והמסורה , על הממשלה לרעת, כי הדורשים משפטי ארם באמת וצרקה 
הם יהודים תלמודיים, ואמונתם לתורתם היא הערבם לטובה, כי יהיו 
אמונים גם למלכם ולארצם". מהפרינץ יורש העצר בא 5ראַנקעל 
להתיצב לפני המיניסטר יאַקקענרארף (601מ18069), ולפניו הוציא כל רוחו 
ויאמר: ,,איך תוכל ממשלת זבסוניה להתאכזר על יהודיה במדה כזאת : 
כמה פעמים גלתה הממשלה את דעתה וחפצה להרגיל את בני הנעורים 
של היהודים למלאכת עבודה למען יחדלו מעסוק בהסחר הנבזה, ועם 
זה אסרה על היהודים להתפרנס מן המלאכה ולהשיג תעודת אוטנות ?", 


. חסירי אומות העולם : הפרינץ יוהאנן והכהן אַמסאָן. 39 


על זה השיב המיניסטר : ,,בני היהודים יוכלו ללמור את המלאכה ואחרי 
כן ילכו למרינות אחרות לעסוק באומנות ולהתפרנס ‏ ממנה". -- על 
= הדברים האלה ענה פראַנקעל כמעט קשוה, ויאמר : ,הנך אדוני השר 
ראש בית אב", והאם תרניע רוחך בדבר הזה, אם תלמד את בנך כל 
הכמה ומלאכת מחשבת בדעת נפש, כי בדעתו חכמה ומלאכת מחשבת 
= יהיה מוכרח לגלות מעל שלחן אביו ולהפרד ממשפחתו, הבן ירע כי אביו 
שלמדו חכמה ותורה היה גם כן סבה לגלותו מארץ מולדתו, -- והיהודי, 
אם בארץ שנולר בה לא ימצא לו מנוח ומקום להתפרנס מעמל ידיו, 
איפוא תמצא לו ארץ מולרת חרשה אשר תקבלהו באהבה ובחסר 
ורחמים ?". אבל כל השתדלותם של 5ראַנקעל וב עער לא עשתה 
אז פרי ישוה לעמלם הרב. הפ רינץ יוהאנן אמנם קיים את הבטחתו, 
ובבית נבחרי האצילים, בתור חבר הוער לברוק את החקים ע'ר היהורים 
לשנותם למוב , הרבה לדבר טוב על ישראל וללמר עליהם פנגוריא. על 
ידו עמר גם המלומד אַממאָן, הכהן הראשי בחצר המלך, שהיה רע 
ואוהב לפראַנקעל . אבל האצילים עמדו על דעתם, וכמו כן לא מצאו 
אוהבי ישראל את אשר בקשו בבית נבחרי העם, -- דבריהם אמנם לא 
עלו בתהו, והשתדלות הרב והפרנס בדרעזרען הביאה תועלת גדולה לאחר 
זמן, אך לשעה השיגו רק את הרשיון לבנות בתי תפלה בשתי הקהלות, 
והרשיון ליפוד בתי ספר לילדי ישראל, ומצב האזרחי, כאשר היה כן 
נשאר מורה מאד . זכסוניה היתה אז, והִנְהָ עד היום, מבצר משגב השנאה 
לישראל, ועם וה לא שנאת הדת, כי הזכסים בכלל אינם מהאדוקים 
בדת, כי אם שנאה מחמת קנאה ותחרות , שנאה מתוך צרות עין ושנאת 
הגזע והמולדת . 

אמנם כדרכם של ישראל תמיד , לקבל בתודה אה הטוב גם במעוטו, 
היתה שמחת הקהלה גדולה מאר לעת חג הנחת אבן הפנה לבנין בית 
הכנפת בחדש תמוז לשנת תקצ"ח, על החג הזה, שהיה גם חג חופש 
הדת, הופיעו כל שרי המלוכה והכהנים הגדולים אשר לבעלי הרתות 
הקתולית והפרומסמנטית , נשיאי בתי הנבחרים ויתר גדולי העם ורבי 
המלוכה, ורבי זכריה דרש מעין המאודע על המקרא שכתוב בתהלים 
(פ"ד ד') ,גם צפור מצאה בית ודרור קן לה, אשר שתה אפרוחיה את 
מזבחותיך ה' צבאות מלכי ואלהי". עוד שנתים ימים לפני זה עלהה בידי 
פראַנקעל לפתוח בית ספר לילדי ישראל לחנכם בתורה וררך ארץ ברוח 
הרת , יראת שמים ואהבת הבריות, וישם משרת המורה הראשי ומנהל 
הבית על שכם הרב רבי וואלף לאנדוי, שהיה אחרי כן לרב ממלא מקום 
פראַנקעל ברבנות העיר דרעזרען. ובית הספר הזה, בהשגחת פראַנקעל 
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ובהנהגת שני האנשים שעמדו לימינו: בעער ולאנדוי , התפתח ויעלה 
למעלה, ובשנת 1848 הרבה המיניסטר ווינטערפהיים להללו ולפארו 
על כל בתי הספר בממלבה, ויקצוב לו תמיכה מגנזי הממשלה, 

השנה ההיא (תקצ'יח) היתה שנת הפקודה לשארית ישראל הנמצאה 
בוכסוניה, ‏ כאשר כבר הזכרנו, ‏ נכנפו או חברי שני בהי הנבחרים 
בממלכה לישיבה אחרי הבחירה החדשה שהיתה בשנת. 1887 (תקצ"ז), 
ושאלת היהודים היתה הראשונה שעלתה על שלחן מחוקקי העם הזכסוני . 
כאמור כבר בספרנו זה, המשא והמתן בבית קריאי העם. בהממלכה 
הקטנה הואת היא תמונה נאמנה. בזעיר אנפין משנאת בני שם אשר 
נשרשה עמוק עמוק בלב העם האשכנזי. והנה אף כי הפרינץ יוהאנן 
יורש העצר עמד בגלוי ‏ לימין היהודים, ‏ רבו בכל זאת בין הנבחרים 
המחייבים ‏ על המזכים, וכנראה. היה המלך בעצמו הרושם על הגליון 
הצעה החקים המבדילים לרעה את היהורים , וביניהם נמצאה גם עלילה 
נוראה .על היהודים, אשר לשמעה יאחזנו שער: ,בין: האפורים והגדרים 
שנשארו בתקפם נמצא האפור להיהודים להחזיק בתי מרקחת ובתי ממכר 
סממנים לרפואות , ובשולי הגליון נכתבה הטעמת החק הזה לאמר: 
הנטיה הנטועה בלב רבים מהיהודים -- היא חמדת הממון ולבלי השניח 
על האמצעים והררכים, הכשרים הם אם לא, אם אך יש להם חקוה 
לאסוף רכוש; והיא תגרום לנו, כי נחשוב לסכנה להרשות להם החוקת בתי 
מרקחת ; באשר כי תאות הבצע תסיתם לזייף את הרפואות., דבר אשר 
רעה רבה צפויה ממנו להבריאות והחיים של בני הממלכה". להלבנת 
פנים כזאת, לתת את עם ישראל כלו לעם רוצחים, מתנכלים לרצוח 
נפשות בזרון בשביל אהבת הבצע, לא יכול הרב 5ר אַנק ע ל להתאפק, 
ויערוך כתבהמחאה הוא ופרנסי הקהלה לאמר : ,,ממשלת זכסוניה מצאה 
את לבבה לתת את בני ישראל הגרים בארצה למרצחי. חרש לעיני כל 
קהל אורחי הממלכה", שיחות פראַנקעל עם שרי הממלכה מרעישות עד 
היום את לב כל בן ישראל הקורא את הרברים האלה. מהם נראה תומת 
נפש איש צריק אשר בצרת עמו לו צר, וכל נניעה בכבודם היתה לו 
נגיעה בבבת עינו, נכברים מאד הם דברי השקלות והטריות | בבית 
העליון והתחתון של נבחרי העם הזכסוני, -- לראות עד היכן מגיעות 
השנאה והתחרות המתעטפות בטלית של ראגה הכלל ותקון העולם. בין 
נבחרי הבית העליון ישבו ראשי האזרחים בהערים הנכבדות בממלכה, 
והם הביאו איש איש את הצעתו על פי תורת צרותחעין ותחרות מגונה, 
לפי תנאי מקומו : ראש האזרחים בהעיר אשר יושביה עוסקים במסחר 
הבהמוה הציע לאסור על היהודים את המסחר בבהמות, ראש האורחים 
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= בעיר אחרת הציע לאפור עליהם המסחר ביין, ועוד אחר -- החוקת בתי 


= בשול שכר שעורים, ואחרים דרשו לאסור עליהם להיות אופים ונחתומים 
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מקום מסחר הספרים היותר גדול ונכבד באשכנז וכל אירופה, לשוא 
התנגדו להצעה זאת הכהן הדרשן בחצר המלך א ממאֶן והפרינץ 
יוהאנן יורש העצר -- שניהם בהיותם אוהבים להרב פראַנקעל -- , ברוב 
רעות בטלו את רבריהם והאפור נתקבל בכל תקפו, בכל שנת תקצ"ח 
הננו רואים את פראַנקעל שקוע כלו בשתדלנות, הוא ורעו הנאמן בעער 
עורכים מגלות ספר ויוצאים ונכנסים בהיכלי מלך ושרים וגדולי הנבחרים. 
ובשעה שהיה הרב חזה מתיצב לפני מלך ושרים להיות מליץ יושר לעמו 
היה עשוי לבלי חֶת, בלשון למודים ומיטב הגיון שם לפני המלך, גדולי 
השרים וגדולי העם העול הנורא העשוי לאחיו בני עמו; ואף. כי נדע 
אשר דברי פראַנקל לא עשו פרי בעיקר חפצו: לתת ליהודים משפטים 
צריקים בזכפוניה, הנה בכל זאת לא עלתה שתרלנותו בתהו, ושני דברים 
נכבדים יצא אז לאור על ידו: הממשלה חרשה את פקודתה משנת 1888 
לאמר: ,הפקדות מטעם הממשלה לכלכלת העניים דואגת גם לעניי 
ישראל ותפרנס אותם במדה אחת עם עניי הנוצרים על חשבון הממשלה . 
כל הכספים והנכסים שבאו לקהלת ישראל לחפץ מעשה הצרקה וכלכלת 
עניים, ‏ הן בתור מתנות ‏ לאביונים או בצואות ונחלאות, הן בכל זאת 
קנין הקהלה הישראלית ותוכל להשתמש בהם לשנותם לצרקה אחרת , כפי 
ראות עיני הראשים", נכבד מזה, בבחינה מוסרית ואזרחית , היה במול 
נופח השבועה, שהיה נהוג בהשבע את היהודים, כן שבועת אמונים 
להממלכה וכן בשבועות שבין אדם לחברו. הנוסח הזה היה ערוך ומסודר 
בפנים המשפילים כבוד בני ישראל ומטביעים עליהם אות קלון ודראון , 
לתתם למפיחי כזבים ואנשים מזיקים להישוב והחברה האנושית . הפרשה 
הזאת ‏ יקרה ונכברה היא לא לבר לתולדות בני ישראל המתגוררים 
בוכסוניה ‏ כי אם גם לבל הכנסיה הישראלית במלכות אשכנז, ובפנים 
ידועום גם לכל כני האומה הישראלית בכל מקומות פזוריהם בארצות 
אירופה . הענין הגדול הזה נתן יד לראשונה לפראַנקעל להפיץ מעיגות 
חכמהו חוצה -- ומני אז החלה פעולתו הספרותית ותהי למען המתגבר 
ולנהר שאינו פוסק בימי ארבעים שנה, מעתה הננו רואים לא לבר את 
פראַנקעל העוסק בצרכי הצבור, כי אם גם את הרב העוסק בתורה 
ומרביץ תורה בכתב ובעל פה, חוקר ומלמד את כני דורו להבין ולדעת 
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את החכמה האצורה בתורת ישראל התלמודית ; מני או הננו רואים את 
,5 ראַנ קעל, ההולך באמצע ררכים", הולך קוממיות ‏ בין בעלי שתי 
הקצוות ונושא רדגל הקתורה וישראל". 


ב 


הספר הראשון של פראַנקעל : ,ש ב וע ת היהודים". הסבה 
הגוומת לחבוו הפפר. מנהגי ,ש בועת היהודים" מטעם מושלי 
אשכנז בימי הבינים ובעת החדשה ער שנת 1848. תוות השבועה 
להעמים העתיקים יון ורומא ותורת השבועה על פי דת משה ויהודית. 
שבועת ההבטחה (להבא המג0:ת990ו2+01) ושבועת ההוכחה (הראיה 
גזטו1ז0+ז4850) . אין שבועה לישראל מן התורה רק בדיני ממוגות , אך 
לא בדיני נפשות ובדברים שבין אדם למקום . השבועה ברינא דמלכותא 
או שבועת אמונים להמלכות מה טיבה. הוושם שעשה הפפר הזה 
במערכות הממשלות בזכסוניה ואחרי כן בפרופיה ובצרפת. 


כאשר יצירת ספרו הגדול של צונץ: ,,הררשות בבית הכנסת 
לישראל" לא היתה במחשבה תחלה לשם ,יגדיל הורה ויאריר", כי 
אם להוכיח דעת את ראשי ממשלת פרוסיה, כי אין יפוד בתורה לגזרתם 
שגזרו ‏ על הררשה, כן ספריו הראשונים של פראַנקעל נולחו לרגלי 
מאורעות הזמן בקרב עדתו וצרכי השעה, -- ביחוד נוכל לאמר זאת על 
ספרו הראשון: ,שבועת היהודים על פי תורת אלהים 
ותורת התול דה" 6םט ע6010018020 תג מ₪06 662 ₪מט11608[01:0 6נכב) 
(מ20210(0 196018002 , וזה הדבר: כאשר נקראו היהודים המתגוררים 
בזכסוניה לראשונה בשם ,אזרחי הממלכה" בשנת תקצ"ח -- 1898 ותהי 
להם חנינה , נתנת פקודה לסוד היועצים אשר בעיר דרעורען להשביע 
את היהודים שבועתראמונים להמלך ומשטרי הארץ כחק לאזרחי הממלכה. 
הרבר הזה נראה או לבנסת ישראל המצערה אשר בהממלכה הקמנה 
הזאת לאתחלתא דנאולה  ;‏ כי אם גם מדדה להם הממשלה את מרת 
זכיותיהם באיפת רזון זעומה ותמנע מהם גם משפטי האדם באשר הוא 
ארם, אבל השם ,אזרח" כבר נתן להגרים האלה , ובזה נפתח להם פתח 
תקוה לימים מובים מאלה. אז נולדה השאלה באיזו פנים תהיה שבועת 
אמונים שישָבעו היהודים למלכם וממשלתו. על פי כתב הדת שנתן 
מטעם הקורפירסט 5ריעדריך אוינוסם ונקבע לחק בספר תורת 
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מנהגי , שבועת היהודים" בזכסוניה . 8. 


אויגוסט (פטסאטאַָנו3 00063) ביום 5 מאָרץ 1800, נתחייבו היהודים להשבע 
שבועותיהם. בריני ממונות ונפשות או בעדות והאשמה (פ0ו0ג61מטמ6כ ) 
בפרר ור ומשונה מאד, בפנים מעוררים זוַעַה ומוכיחים לכל באי עולם, 
כי וה עם היהודים הוא כלו משחת ומרע, מפיח כזבים ומזיק להישוב: 
האנושי, השבועה הזאת -- שבועת היהודים (1048/00 6צספו) היתה לאות: 
דראון , אות-קין על מצח היהודים בדורות העת החדשה יותר מהמטלית: 
הצהובה על בגדיהם בכל ימי הבינים. על פי סרר השבועה ליהורים 
בנוסח זכסוניה לפי החק שנתן בשנה הראשונה למאה התשע עשרה 
למספרם : א) היו משביעים את היהודים על עסקי ממונות ונפשות , 
ערות והאשמה בבית הכנסת ביום השני או החמישי בשבת אם חלו 
להיות בימי החול ; ב) על יד הנשבע עמרו עור שלשה יהודים שמלאו 
להם ייג שנה ומוחזקים לכשרים ושאינם קרוביו של הנשבע או בעלי 
בריתו במשא ומתן; ג) השבועה היתה צריכה להיות במעמר בעל 
הדין שכנגד הנשבע; ר) אם אי אפשר להשיג ספר תורה כתובה על 
קלף היה השופט משביץ את היהודי ב,חומש כשר" ‏ 000208) 
(0805מ₪מז8ו01 | שנדפס בדפום ישראל ‏ וע"י מסררי אותיות ‏ ישראלים ; 
ה) ספר התורה היתה נגללת או החומש נפתח על מקום עשרת הדברים -- 
והניח הנשבע את אצבעו על הרבור השלישי : ,לא תשא וכו"; ו) ואמר 
אז השופט המשביע אל היהודי הנשבע: ,יהודי! הנני משביע אותך 
בשם: ,אדני אל הי ישראל" (כל הנוסחהאשכנזית ושלשת המלות 
אלה בעברית בהברה ספרדית), כי תדבר רק אמת וכי החומש אשר 
לפניך הוא כשר ומשהמשים בו בבית הכנסת , וענה היהודי ואמר : 
אמן ! ו) והוסיף השופט לאמר : יהורי ! הנני מוסיף להשביעך בשם אדני 
אלהי " ישראל (בעברית), כי תחשוב את השופטים אשר אתה עומד 
לפניהם, ‏ למושלים וחברי בית דין, אשר לו המשפט להשביע אותך". 
וענה היהודי ואמר: אמן! 

קשה עלינו להלאות את קוראינו עוד בדברי רוח אלה, הנאמרים. 
בנופח מעורר. קצף ובזיון, להשביע בשם המפורש -- בשם ,יי קנא 
ונוקם": כי איננו נשבע בשפתיו ומבטל בלבו, כי מבטל הוא את כל 
מסירת מודעי ומורעי דמודעי, כי מבטל הוא את כח התפלה () ,כל 


') ואמן זה היה היהודי אומר דוק א בהברה אשכנזית : מ6ת0 ולא מסחוג. 
בששנו את נוסח השבועה בזכסוניה התוכחו המחוקקים הזכפים ביניהם ירחים אהדים 
אם יענז היהורים ויאסרו שו( או תסמוג., וחדברים ארוכים ומעוררים שהוק 
מבאוב לב , 
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נררי" בערבי ימי הבפורים העשויה (לדעת המחוקקים בזכסוניה) להפקיע 
את הישראלי מידי חובת שבועות ונדרים, ‏ וענה היהודי ואמר: אמן! 
עוד הוסיף השופט להשביע את שלשת היהודים הנצבים על הנשבע, 
כי בהודע להם אשר היהודי אחיהם נשבע על שקר, לא יאחרו מהאשם 
אותו לפני השופטים או הממשלה ולא יכפו על עונו. וענו היהודים 
ואמרו: אמן! עוד יוסיף השופט להשביע את הנשבע היהודי,. כי יגיד 
שמו שם המשפחה ושמו הפרטי שבו קוראין אותו לעלות לתורה ; אח"כ יבא 
הרב או החון או יהודי אחר מוחזק לבןהתורה -- וידבר באזני היהודי 
רברי כבושים להוכיח לו ענש הנשבע על שקר, אז הופך הנשבע 
פניו למזרח ומשים אצבעו על הרבור: ,לא ת שא" ואומר אחרי 
השופט המשביע נוסח השבועה מלה במלה ומסיים דברו באמן 
ואמן!-- ובנוסח השבועה מבטל היהודי את כל הבטולים ומפירות 
מודעה ויאמר: ,לא על דעתי ולא על רעת אחי היהודים אני נשבע, כי 
אם על רעת השופטים המשביעים אותי וכו' וכו'"-- נוסח השבועה הואת 
נורא מאד, המושבע מקבל עליו כל המכות והמחלות אשר שם ה' 
במצרים וכל הקללות שבשתי התוכחות אם נשבע על שקר או אם יפר 
שבועתו (בקבלת דבר או הבמחה לעתיר) . -- כהנה וכהנה: רבו המנהגים 
האָיומים והפררים העשוים להטיל אימה יתרה על הנשבע והנצבים עליו, 
ואלה היו סדרי השבועה, אשר נתקיימו בכמה מלכיות שבאירופה 
התיכונה בימי המחצית הראשונה למאה הי"ט למספרם, מובן הדבר 
מעצמו, כי לו נתקיימו סדרי שבועה אלה גם בשבועת אמונים להממשלה 
בתור אזרחים, היו יהורי זכסוניה, שכבר עמרו אז על מדרגה נכבדה 
בהשכלה ויכירו ויוקירו ערכם , מוחלים על הכבוד להקרא אזרחי הממלכה 
הזאת במחיר עלבון כזה, . 

ויהי כאשר שלחה הממשלה את רברה אל בית מועצות העיר 
ררעזרען להשביע את היהודים שבועת אמונים להמלך ותורת המדינה 
(קונסטיטוציה) הזכסונית, וישלחו היועצים את דבריהם בשאלה אל 
ממשלת הגליל (ם826186/26000) לשאל כדת מה לעשות בשבועת האזרחים, 
האם יש להתנהנ עם היהודים גם בהשבועה הואת ככל תורת השבועה 
ומנהגיה המבוארים למעלה וכפי החקים הקבועים ונהוגים בשבועת 
היהודים בדיני ממונות ונפשות ? -- תשובת הממשלה הגלילית היתה, כי 
אמנם אין לקיים כל המנהגים הזרים והמהבילים , כל הקללות והחרמות 
אשר בסררי שבועת היהודים משנת 1800, אך יסודות החק הזה ראוים 
להיות נשמרים ונעשים והם: א) שהנשבע יאמר: אני פלוני בן פלוני 
וכו' ויפרוטם כל שמותיו שבהם נקרא בבית הכנסת -- או שמות העברים 
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= שלו, ב) בי לפני השבועה תקדם ,ת וכחה" ופוג של הרב, 
| להציע כל חמר מדת הדין המתוחה על הנשבע לשקר , ובבלל לאיים 
על הנשבע בדברי כבושים; ג) כי השבועה צריכה להיות בנקיטת חפץ -- 
| ספר תורה או חומש, וכל האותות האלה -- אותות המשפילים כבוד 
| היהודי בתור אדם ואזרח -- בעת השבעו שבועת האורחים להיות אמונים 
"| למלכו ולארצו. על הדבר. הוה התעוררו שני הפרנסים הטובים שעמרו 
לישראל במרינת ‏ זכסוניה: 5 ראַנקעל וב עער, ועישו קובלנא על 
פסק ממשלה הגליל לפני | השרים היושבים ראשונה במלכות, לאמר: 
,בל בנ הממלכה באלפיהם ורבבותיהם נשבעים שבועת האזרחים בשם 
אלהים ורק את היהודים ‏ יבדילו לרעה להשביעם בתוכחות ואיומים 
ובנקיטת חפץ, לאות כי חשודים הם על שבועת שקר". והשתרלותם לא 
שבה ריקם, כי בית מועצות העיר דרעודען קכל פקודה מטעם ממשלת 
הגליל לאמר : 
המיניסטריום לעניני פנים הממלכה, מודיע, כי בשום לב להצעת 
הרב הכולל זכריה 5ראַנקעל ודבריו בעניני שבועת היהודים, מצא 
כבוד הוד מלכותו מלך זכסוניה לנכון על פי מדת האמת והצרק לשנות 
סרר השבועה הזאת, ‏ כי תהיה באופן פשוט על פי הרברים האלה: 
א) נופח השבועה הוא: אני פלוני בן פלוני נשבע בשם אלהי ישראל, 
כי כל אשר קראו לפני הבנתי ואקיים ואשמור הדבר לעשותו ולמלא אחריו 
באמונה, ב) בנקוב הנשבע השמות פלוני. בן פלוני עליו לפרוט מפורש 
שם העצם ושם המשפחה , ג) השבועה צריכה שתהיה מעומר, בראש 
מכוסה ובהרם היד הימנית למעלה. בזה בטלו פעם אחת כל אותות 
החרפה והקלון שהמיטו על היהודים בסדרי השבועה משנת 1800, אבל 
כל זה נעשה בשבועת האזרחים להמלכות, ועדיין היו החקים האלה 
עומדים בתקפם בשבועות שבדיני ממונות ונפשות , ואז הוסיף פראַנקעל 
לכתוב את הפפר : ,שב ועת היהודים" לגלות חרפה מעל עמו, וזאת 
היא תמצית חקירותיו בהמקצע הנכבד הזה לאמר : 
,שבועת היהודים" היא השאלה שעוד לא נתבררה על פי 
יסודות: החקירה , החפשית מרעות קדומות ומחשבות תחלה להחלטה 
ומסקנא . תחת לחקור ולרעת את כבוד קדושתה של השבועה הישראלית 
וער כמה החוכב הדת הישראלית את בניה להיות נזהר משבועת שקר, 
נתקבלה הדעה, ‏ כי היהודי הנשבע להנוצרי חשוד ,על שבועת שקר, כי 
ערום יערימו היהודים לבטל בלבם את אשר יוציאו. בשפתם. -- כי ידעו 
לשום לאל במסירת מודעה את השבועה שהם נשבעים, להחלץ מן עונש 
שבועת שקר, עונש בירי שמים , על ידי רמאות וגניבת רעת המקום 
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והבריות ,. השבועה היא \ פנת הישוב האנושי ובלעדה לא הכון החברה 
ולא תעמוד; כי כאשר אזלת יד בני האדם לעמור על האמת, אז מוסרים 
הם את דינה של האמת -- לשמים. -- ומכיון שנשרשה בלבות עמי 
הנוצרים וממשלותיהם, כי מטעם הדת הותרה להיהודי להשבע שבועת 
שקר להנוצרי --- החלו לבקש גדרים וסייגים בפני הרמאים, לבנות בפני 
,שבועת היהודים" מצודים וחרמים, להקיף את האויב המדומה במחיצות 
של ברזל למען יאָנס להודות על האמת וכפיו כן יהיה לבו, 

וכאשר : מצאה השנאה הכבושה בלב עמי הארץ מקום להנלות 
ולהָרָאות חוצה, לא אמרה די במה שהתאמצה לבמל בטולי השבועה 
ולהרחיק כל הערמה, כי אם גם הרבתה מנהגים זרים ומשונים, המורידים 
מעלת השבועה וקדושתה, מנהגים מעוררים שחוק וקלות ראש, שתכליתם 
רק להבזות את היהודי בעיני הבריות ולהפוך הור השבועה למשחית . 
מחוקקי עם ועם הנהיגו את השבועה בכל דברי האדם לאדם על היסוד 
הכללי -- כי האמת היא חותמו של הקדוש ברוך הוא ; וכל איש, יהיה 
בן איזו ‏ דרת שתהיה, אם מאמין הוא בסבה ראשונה ודעה אלהים 
בלבבו --- להאיש הזה השבועה הוא החבל המקשר את הגשם עם הרוה, 
את עולם האנושית , עולם התחתון הגלוי וידוע לכלנו, עם פוד חי 
העולמים , החיים הנסתרים והנעל מים, הסוד אשר מצפוניו לא נגלו 
עד היום לחכמי בני האדם על האדמה , ומכיון שה שב ו עה היא מושג 
נאצל מהאמת חותם חי העולמים, הנה אין תקפה ונבורתה בחיי 
הישוב ביראת העונש שהושם על הנשבע לשקר, כי אם ביראת 
הרוממוה-- ושבועה בלי אמונה. בדִיָן אמת רם על כל רמים אינה 
כלום; שבועה שהנשבע חשוד. ברמאות והערמה אינה אלא הוצאת שם 
שמים לבטלה, כי אם אין כאן יראת אלהים אמת, יראת 
אלהים הבוחן כליות ולב, אלהים השומר אמת לעולם ועושה 
-משפט צרק לבני האדם, אין השבועה הזאת כי אם דבר שפתים ובטלה 
בהבל פיו של הנשבע . ומכיון שנתעורר חשר על איש כי ערום יערים 
בשבועתו שוב אין מקום לכל זהירות בפנה זאה . כל הבטולים, כל תנאי 
השבועה על דעת המשביע, כל הרברים שיפרוט המשביע , אינם מועילים 
לחזקה ולתת לה תקף שבועת האלה בין אלהים ובין בני האדם-- כי 
אין קצה להאמתלאות והבטולים, לההערמות והתחבולות אשר בלב 
עקוב , העשוים רק להרגיע רוח קמני אמונה ואנשי רמיה בלבבם. -- כל 
האיוּמים וכל דברי התוכחות והקללות, כל המנהגים הזרים להטיל אימה 
יתרה על הנשבע לא יועילו לחדש בקרבו רוח נכון אם לא ישרה נפשו 
בו, השבועה היא אלהית וקדושה כל עוד שלא חללוה בני האדם על 
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ידי הוספות טפלוה ויתרות מצדם, כל עוד שלא הרחיקו כל הרברים 
העשוים להעלות על דעת הנשבע, כי שבועהו זאת אינה רק לפני ה' 
הרואה ללבב , כי אם לפני בני האדם, אשר אך למראה עיניהם ומשמע 
אזניהם ישפוטו , 

המנהגים הזרים והמשונים בשבועת היהודים שהנהיגו מלכיות 
אשכנז מני אז עד מחצית המאה הי"ט למספרם נראו כעשוים במחשבה 
תחלה למעט דמוהה ולפסול צורתה. כל המעשים והדברים כטו כונטו 
להנביר את השקר על האמת , המנהגים הזרים והמשונים נתנו יד ליהודים 
רמאים להבזות בלבם את כל ענין השבועה ולחשבה לאחת התחבולות 
שחבלו בני האדם להשפיל. כבוד הבריות ולולזל בהם, וכה הגיעו 
הדברים, כי היהודים הישרים בלבותם החלו להתרחק בכלל מכל שבועה, 
שלא להשבע גם באמת, לחשוב גם שבועת אמת לחלול שם שמים -- 
ויהיו החקים והמנהגים האלה מועילים רק לְעַוָּה משפט אנשי אמת 
בריבם ולהרבות דינים מרומים בעולם , 

ספרו של פראַנקעל מהחלק לשלשה מאמרים: א) יסוד השבועה 
על פי דה ישראל הכתובה והמסורה ודרכי השבועה על. פי דיני תורת 
ישראל ; ב) הגדרת השבועה והחלוק שבינה ובין הנדר; ג) צורת השבועה 
ומהותה על פי תורת ישראל, וכנגד זה דרכי שבועת היהודים הנהוגה 
בכמה מלכיות אירופה, במשך שנות מאות בכל דורות הבינים ודורות 
העת החרשה עד ראשית המחצה השנית להמאה הנוכחית למספרם . 

וזה הוא תכן הספר, ביחוד בשני פרקיו הראשונים : 

קדושת השבועה כתובה בתורה (שמות כ', ז') ,לא תשא אה שם 
ה' אלהיך לשוא כי לא ינקה וכו'", (ויקרא י"ט, י"ב) ,ולא תשבעו בשמי 
לשקר וחללת את שם אלהיך אני ה'". הנה כן -- שבועת שקר הוא ח לול 
השם, לא לבד חטא שבין אדם לחברו, כי אם עוד במדה יתרה עון 
פלילי שבין אדם למקום. מכלל לאו אתה שומע הן--כי הנשבע 
באמת--הוא נשבע באלהי אמת ומקדש שם שמים; כי בהשבעו 
באמת הוא נותן בזה כבוד לאלהי אמת, וכן הוא אומר: ,את ח' אלהיך 
הירא ובשמו תשבע". -- והרמב"ם (הלכות שבועות פ"ו הלכה א') 
יאמר: ,כשם ששבועת שוא ושקר בלא תעשה, כך מצות 
עשה היא, שישבע מי שנתחייב שבועה בבית דין, 
כמו שנאמר: ובשמו תשבע, זומצות עשה. השבועה 
בשמוהגדול והקדוש היא מדרכי העבודה מו תפלה) 
והדור וקדוש גרול הוא להשבע בשממ". בדבר זה יאמר 
8 ראנ ק על למצוא ההבדל בדבר השבועה בין ישראל לעמים (העתיקים): 


היוָנִים והרומאים, ‏ קרושת השבועה לעברים היא קדושה מחויבת ימצר 
עצמה, ולא מצר העונש הכרוך בעקבות שבועת שקר -- הענש בידי 


שמים ובידי אדם. בהמיתולוגיה היונית ‏ מושג השבועה הוא הדבור או. 


ההבטחה 000 המיוחד לשם אלהיהם -- אליליהם, ובאשר כי להם 
המשפט הלא לא ינקו את המועלים בהם מעל, סמל הנקמה 8₪ז1 


יליד ₪ אלילת הקרב והמלחמה הוא מלאך=חבלה המעניש את הנשבעים . 


על שקר לא לבד את בני האדם, כי אם גם את בני אלים הנשבעים 
איש לרעהו על יר נהר איתן שטיקם ₪086 אשר בתחהיות ארץ , והאלול 


העובר על השבועה יגורש מהר מועד ה אול ימפ וישאר שוכב דומם . 


כמת בימי תשע שנים ובכל העת הזאת לא ישתה מיין נעקטאו 
המשומר ורק בשנה העשירית ירצה עונו וישב | שנית להר מועדו לבא 
בקהל יתר האלילים, הנה כן גם שם נראה. עונש הנשבע על שקר-- 
והעונש הוא המטביע חותמו על חומר מרת הרין של שבועת שקר ולא 
נמצא שם זכר להקדושה החופפת על שבועת אמת . מהות השבועה של 
העמים העתיקים היא על פי הרוב במחון והתחייבות לקיים דבר לעתיד -- 
שבועת ההבטחה (מט פומ סעע), | ולא להוכחה וראיה על בירור דכר 
שכבר נעשה (פט899:003). דין הנשבע ונפטר, השבועה לנקות עצמו 
מאשמה, במקום שיש ידים להאשים את הנתבע לדי] -גפזגוץ +מסממפזונ) 


(ממטועס? באותה התמונה שהננו מוצאים אותה בכתבי הקורש ובתורת . 


המשפמים אשר בזמן הזה לא נורעה כלל להעמים העתיקים !) 


') לפי חקי אטיקה לא היה השופט טהייב את הנאשם שנועה להצדיק 
נפשו, כי אם לבעל הדין המאשים היתה הרשות להייב את הנאשם להשבע, 
אם הנאשם היה ממאן להשבע או יצא חייב ברינו ומאונו נחשב להוראה. בחקי 
וומא כבר מצינו שהשופט מחייב את הנדון להשבע. והנה פראַנקעל מאריך מאר 
במקום הזה ובחכמה רבה מוכיח ההבדל בין מושג השבועה לעסים קדמוגים ומושג 
השבועה וקדושתה על פי חורת משה הכתוכה והמסורה . לפי דרכנו לא נכנס במקום 
הזה לרקדוקים. -- אך בכ'ו מוצאים אנהנו גכון להעיר, כי השיווי והרסיון בין חמונת 
השבועה לנקות עצמו מן האשמה במקום שיש לה ידים מוכיחות הנמצאת בכתבי הקודש 
ובין אותה המצויה היום בתורת המשפטים, היא השבועה הנקראת -4שצטק .+מ6נמהעטן) 
(8שה6אקת ,מט:ע0+, איננו שויון גמור, בדיני ישראל המושג ,ריוניגובנגם- 
אייד" וברוסית 3תפ6אקח 2888ת6צעע6אטס לא נמצא רק בדיני ממונות : שבועת 
הפקדון להמודה במקצת או להכחיש עד אחד (עיין משנה ראש פ' שבועת הדיגין 
שבועות דף ל"ח ע'ב , כתובות פ"ז ע"ב , ח"מ הלכות הלוואות פי' פ"ז סעיף א' 
ובכ"מ) והשבועה הנקראת בתורת | המשפטים שבזמננו ,רייגיגונגס-איוד* | או 
8תהסעקת הגהתק0צאעסעטס באה רק בדיני נפשות לעונשי נפשות , ושבועה ממין הזה 
לא נמצאה כלל בספוי ההורה הכהובה והמסווה, וגם אין לה כל סקום, אחוי שעל 
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= כבוד השבועה -- שבועת אמת -- הוא כבוד אלהים וקדוש שמו, 
על כן באה האזהרה לראשונה לא שלא להשבע על שקר, כי אם גם 
לשאת שם ה' ל שוא, כי הוכרת שם ה' לברה בלי צרך נחוץ מאר היא 
חלול השם; העונש על שבועת שקר, איננה הנקמה על כי הנשבע עבר 
על שבועתו, כי לא הקים את נדרו והבטחתו, כי אם על חללו שם הי, 
בהזכירו אותו ‏ על שקר. מזה יוצא כי אין כל מקום בשבועת ישראל 
לקללות , תוכחות והבטחות ‏ יתרות. השבועה האמתית היא הכלולה 
בהמלות: ,הנני נש בע בשם ה'", ומכיון שנקרא שם שמים על 
דבר פיו, וקרא אותו לעד ולראיה על האמת, הרי השבועה הזאת 
חמורה וקרושה בתכלית הקדושה. וזאת הנקראת בספרו של פראַנקעל : 
,דירעקטער אייד" שב ועה חיובית, שונה מהשבועה היא האלה: 
הנשבע אומר, שבאם לא יקיים את הבטחתו, או אם שם כזב מחסהו 
ושקר בדבריו מקבל עליו עונשים גדולים; שם עונש שבועת השקר הוא 
העיקר -- והיא ה שב ועה השלילית'). 

השבועה החיובית--או ,השבועה" בסתם, באה לרוב 
בכה"ק לאמר : ,נשבע בה' אם , . ," ו,נשבע בה' אם לא, , ." (בראשית כ"ר, 
ג'; נ', כ"ה; וכמו כן בשבועת השומרים שמות כ"ב , ו'-- י'), השבועה 
הזאת היא שבועתהה' וגם שבועת בית דין. התובע מחויב לקבל 
שבועת הנתבע על פי רבר הריין --,ה ש בועה השלילית באה גם 
כן לפעמים בכה"ק בצרוף המלה ,אם" (הרימותי ‏ ידי אל ה',., אם 
מחומ. . . ואם א ק ח, בראשית י"ד, כ"ב -- כ"ג) --- בהשקפה ראשונה נראה, 
כי ישנה פה השמטת הדבור (פועגו₪) לאמר : ,ה' יענישני אם אעשה כך 


פי תורת ישראל אי אפשר לחייב את הנדון על פי הודאת פיו כי אם על ידי העדאת 
עדים, ואם הודאתו על עונו לא תרשיעהו , הנה מאליו מובן כי גם שבועתו לנקות 
עצמו לא תפטרהו. רק פעם אחת נמצא בכה"ק ,שב ועת הא לה" שהכהן משביע 
את האשה ה,סוטה", אך שם אין ענין כלל למשפט האדם לאדם, כי כל הענין 
שבסוטה הוא מפירת דין לשמים , ואין להאריך בזה. 

1) בחרתי לקרוא את השבועה שקורא פראַנקעל בספרו ,נעגאַטיפער אייד" 
בשם ,אל ה*, מפני שבכל מקום שנמצא בכה"ק שבועה ועונש העובר בצדה נקראה 
בשם אל ה. ועיין ע'+ דברים של טעפ מאת הח' ראוענטהאל במאמרו בהמליץ שנת 
תורמ" גליון 51, 53 בשם: ברית, אלה ושבועה, כי אלה קשורה תמיד עס עונש 
הנשבע לשקר יוצא מכמה מקומות בכה"ק אשר רבו מספור. ומהתלמוד נדרים 
דף ם'ה ע"א יוצא כמעט מפורש כי האלה היא תמיד השבועה על לעתיד -- 
הפרומיפיון -- עיי"ש . 

4 


0. ר' זכריה פראַנקעל . 


וכך'-- אך באמת גם השבועה הזאת היא חיובית-- והכוונה 
במלת ,א ם" היא : ,,אם לא". הנה כן עיקר השבועה בכהבי הקדש -- 
היא ה,חיוביה" בלי קבלת עונשים, ובלי אלות, ואם יענש הנשבע על 
שקר, העונש הוא מחויב מצר עצמו, כי אם שבועת אמת היא ,קדוש 
השם" הרי שבועה על שקר היא חלול השם" , וכמו שנאמר : לא תשבעו 
בשמי לשקר וחללת את שם אלהיך, על פי. זה יצאה. לנו ההלכה 
הפסוקה: ,,אחר הנשבע.. . מפי עצמו, ואחד המושבע מפי אחרים וענה 
אמן, אפילו הש ביעו גוי או קמן וענה אמן חייב, שכל העונה 
אמן אחר שבועה כמוציא שבועה מפיו" (הרמב"ם הלכות. שבועות פ'ב 
ה"א) , אחרי שיביא פראַנקעל כל דברי פילון האלכפנדרוני ופלאוויום 
בדבר עונש הנשבע על שקר, הוא מוכיה מן המשנה, כי עיקר 
השבועה היה אם מפי הנשבע: ,הנני נשבע בשם ה' אלהי ישראל 
וכו'", אם מפי הדיינים : , משביעין אנחנו אותך בשם ה' אלהי. ישראל, 
במי ששמו חנון וכו' והוא עונה אמן" (הרמב"ם הלי שבועות ‏ פי'א. הלי 
ם', י'), ,ומשביעין בכל לשון שהנשבע מבין" (ש"ע חשן משפט םי פ"ז 
סעיף כ') , בהמשך הזמנים קבל הנוסח הפשוט הזה שנויים . ולחפצו של 
5ראַנקעל היה דרוש לו להציע את תכונה השנוּיים האלה. מהם אלה 
אשר בשלחן הערוך ,,ח שן המשפט" נחשבו לעיקרים ומהם שנחשבו 
לדברים טפלים שאינם לא מעלים ולא מורידים את מעלה הקדושה 
בהשבועה \). סרר השבועה (שבועה מראורייתא) הוא מעומר ובנקיטת 
חפץ --- ספר הורה-- בזרועו, ובזמנים מאוחרים הקילו בדבר ותחת ספר 
תורה הסהפקו |,בשאר ספרים שיש בהם שמותיו של הקב"ה", ותחת 
להחזיקו ‏ בזרוע התירו ,להניח ידו על הספר"ג), ולתלמיד חכם די 
בתפילין +)  ,‏ בימי המאה העשירית לאלף החמישי, יספר אחד מגדולי 
המורים שעמדו לישראל (רשיי) ,,בטלו שבועה דאורייתא מפני שעונשה 
גדול ותקנו לגזור על הנשבע ארור בעשרה והוא אמרם : ארור בו שבועה", 
ולדבר בלשונו של פראַנקעל: במלו את השבועה החיובית (דירעקטען 


') במקום הזה נראה לנו כי טעה פראַנקעל בדבר משנה . הוא יאמר, כי 
במשנה אין זכר לאותה השבועה שהוא קורא ,אינדירעק טער אייד", לאמר; 
שבועת האלה או הקללה בשם ה' אם לא..., ובאמת באותה המשגה עצמה שמציין 
פראַנקעל (שבועות ל"ח ע"א) שנינו : ,יככה ה' אלהים או יככה אלהים זו היא אלה 
חכהובה בתורה" . 

:) חשן משפט פי' פ"ז סעיף י"ד בהגהת הרמ"א. 

3) בבלי שבועות ל"ה ע'ב ובח"ם בהנ"ל סעיף ט"ו. 
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תורת השבועה על פי רת היהדות, 1 


<> אייד) בשבועה שלילית (אינדירעקטען) . הקללות שהכניסו שרי ממשלות 


0 = אירופה בשבועת היהודים, לאמר: תבלע הארץ אותך כאשר בלעה את 
דתן ואבירם, הקללה בצרעת נחזי בנגעי פרעה וכדומה, הם, על פי 


השקפת היהדות, כעין חלול השם וחרוף וגדוף. די לנו לאמר, כי אל 
הגמולות יעניש את הנשבע על שקר, אבל אין להשופטים המשביעים 
= להת לבם כלב אלהים לפרום את העונשים אשר ישיגו את החוטא, גם 
שבועת האלה -- השבועה השלילית תוכל להיות אם מפי הנתבע: ,הרי 
הוא ארור לה', למי ששמו חנון וכו", או מפי הדיינים האומרים : ,הרי 
פלוני בן פלוני וכו' ארור.,. אם.. ." והוא (המושבע) עונה ,אמן" ו). 
האָיומים בסימנים מוחשים ומרמזים על עונש שבועת שקר לא נתקבלו 
יפה בשבועת היהודים, אחד מאחרוני הראשונים:) מביא דבריו 
בשם מדרש ויקרא רבה, שכאשר משביעין את האדם בספר תורה מביאים 
לפניו נאדות נפוחים, ובשם רב האי גאון אמרו שמאיימים עלו 
במטה של מת, נרות דולקים ושופרות ומבקעים הנאדות ומכבין הנרות . 
אך הפ וסקים: האלפסי, הרמב"ם ור"י קארו השמיטו את כל מנהני- 
איום אלה, ואינם נהוגים עוד בכל שבועה אף במקומות שבתי דינים של 
ישראל עודם קבועים, לעומת זה היתה נוהגת בימים קדמונים התוכחה, 
או לאיים ברבור פה על הנשבע -- והמאיים היה השופט המחייב את 
השבועה , -- עליו להשמיע את הנשבע: ,כי שבועת שוא ושקר אף 
על פי שאין בהן כרת הרי הן מן החמורות ובכלל חלול השם שאין יום 
הכפורים מכפר ואין היפורים ממרקים את העון הזה, כי אם תשובה 
ויסורים ויום המיתה 8), 

במקום הזה מציע פראנקעל כל דיני השבועה שבשני התלמודים, 
האלפסי, הרמב"ם והרא"ש עד שלחן הערוך -- וממוצא הדבר הוא בא 
לידי מסקנא: שבועת היהודים היא קדושה מצד עצמה ובפני עצמה; 
יסודה הוא: ,האמת היא חותמה של הקדוש ברוך הוא"; עיקר השבועה 
הן שתי המלות  :‏ ,הנני נשבע", והשבועה היותר חמורה היא בהזכרת 
השם: הנני נשבע בה'; גם השבועה על ידי ארור או שבועת האלה 
היא פשוטה מאד (לפי נוסחת הרמב"ם והש"ע בח"מ: מפי עצמו: ,הרי 
אני ארור וכו'. אם וכו'", ומפי הדיינין: ,הרי פלוני בן פלוני ארור אם 
וכו'"), ואין בה רבר משבועה בחיי עולם הבא (רק ממשלות הנוצרים 


') מיימוני הל' שבועות פי"א הל' י' וח"מ בהנ"ל . 
1) הר בפרק שבועת הדיינין . 
3) ספר הי"ר להרמב"ם הל' תשובה פ"א ה"ב. 


9 ר' וכריה 5ראַנקעל . 


ו 


הכניסו גם האלה הואת בשבועת היהודים) ולא קללה לדורות הנשבע. 
אחריו ; השבועה מראורייתא היא בנקיטת חפץ פ"ת או גם ספר נרפס 


מפפרי בה"ק, אבל אין נשבעים על הספר, כי אם הספר הוא לאַיוּם 
כהתוכחה של הריין לפני השבועה -- בהשבועה לקחו רבני היהודים להם 
למאזני משפט גם תכונת הנפש ומעמרה , ומזה יצאו כמה דינים ומנהגים -- 
כמו שלא להשביע אשה הרה מפני חולשתה ונטיתה הרוחנית וכדומה -- . 
כל המנהגים הטפלים שהיו נהוגים בהשבועה אצל עמי אירופה בימי 
הבינים בימי חמש עשרה שנות מאות : להעמיד את הנשבע בנפיון האש 
או המים, להועידהו למלחמת הבינים (דועל), וכן כל משפמי אלהים שהיו 
נקראים בלשונם ,אורדליות" מטגו83ז ,0‏ נראו להיהדות כנגיעה בכבור 
אלהים וכרמות רוח אדם קרוץ מחומר לבא בסור אלוה ולעמור בעצתו, 
דין הנשבע על שקר מסור רק לשמים על פי רוח תורת היהדות ., על כן 
עמרה קדושת השבועה בין היהודים בה, ונשמרה בקדושה ובטהרה 
יתרה מאשר. אצל יתר העמים האריים; והיתה עת אשר בהיות דברי 
ריבות להיונים אשר באנטיוכיא בינם לבין עצמם בחרו להגיש: משפמם 
לרייני ישראל מהבא אותו לערכאותיהם -- ובחפצם לכרות ברית ‏ ואמנה 
איש עם אחיו: היו משביעים את בעלי בריתם בבית דין של ישראל , 
ויוחנן כריסטוסומוס (091286090809 .גסנ) אשר בקרושים נחשב מתרעם 
מאד על זה, ואז רבו קנאי הכהנים הקתולים ויאסרו על בני מרעיתם 
להשבע בבית דין של ישראל !). 

הפרק השני מדבר במהות השבועה הישראלית והגדרתה וההכרל 
שבינה ובין השבועה שהיתה נהוגה אצל העמים העתיקים והנהוגה עד היום 
בתורת המשפטים אשר. לעמי אירופה , אחרי שיבאר פראַנקעל בחכמה 
עמוקה ובסגנון נחמד ונעים את תורת השבועה להעמים הקדמונים ועמי 
זמננו, וכי ברובי סוגיה היא נברלת לגמרי משבועת ישראל, יבאר 
המחבר אחרי. כן ענין שבועת ההבטחה לעתיד (מספפממוזסעק) ושבועת 
החזוק לרברי המושבע וקיום מוצא שפתיו ברבר שכבר נעשה 
(מ4386149110) ,. וההבדל שכיניהם: שבאופן הראשון , בשעה שהוא עובר 
על השבועה בפועל הוא חוטא בשבועת שקר למפרע ובאופן השני הוא 
מוכיר לכתחלה שם ה' על שקר, ולכן ענש הסוג השני חמור מהראשון, 
בתורת המשפטים של דת יהודית, השבועה היא במעט בכל מקום ממין 
השני ; ובהיות תורת ישראל תורה אלהית ונגלית -- הורה מן השמים -- 


1) עיין דםרי ימי ישראל חלק ב' עמור 437. 
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אדם לחברו ולא שבין אדם למקום, רק בדיני ממונות ולא בריני נפשות, 


= מטעם הזה -- שבועת ישראל היא רק בדיני ממונות, שבועת העדות 


אשר בתורת היהדות היא רק שיגיר עדותו בכלל, אבל אין משביעים 
את העדים שיאמרו אמת, כי אותו הער שרק מפני השבועה הוא נמנע 


מעדות שקר, איננו עד כשר ב בלל; מטעם הזה שתורת אלהים 
אינה צריכה חזוק, אין השבועה חלה לבטל דבר מן התורה; ,על פי 


שנים עדים יקום דבר" גם מבלי השביע את העדים, לכן תרקדק תורת 


= ישראל ביותר בריני עדות, החשור על עדות שקר חשוד גם על שבועת 


שקר, וכללו של דבר הוא ,אין נשבעין על דברים שהיהודים מושבעים 
ועומרים עליהם מהר סיני", בגלל הרבר הזה, אין השופטים נשבעים בי 
ישפטו משפט אמת, כאשר היה נהוג אצל העמים העתיקים ונהוג ער 
היום בין עמי זמננו, לפי וה אם חוג השבועה לקיים רבר הנשבע 
לשעבר (ם6900ז999ג) צר מאד, הנה השבועה בתור קיום וקבלה. או 
הבטחה ונדר לעתיד (מסופפופמסזע) כמעט שאין לה כל מקום בתורת 
ישראל, ובכן בתורת היהרות בעצמה לא נמצא כל זכר לשבועת אמונים 
להמלך, שבועת האזרחים ושבועת איש הצבא לעמוד על משמרתו 
ולשמור אמונת דגלו , 

ובכל זאת יש מקום גם לשבועה זו אם גם לא בתורת חובה על 
פי התורה, כי אם בתורת זרוזחמצוה והרבות ההתחייבות, כי אמנם אם 
אין שבועה חלה לבטל את התורה, ,אבל נשבעין לקיים את 
המצוה כרי לורו את עצמו ואף על פי שהוא מושבע 
ועומד על יה מהר סיני שנאמר: נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי 
צרקך":), ובכן, אחרי כי עיקר גדול הוא בתורת ישראל: ,דינא 
דרמלכותא רינא" הרי כל איש ישראל מצווה ומחויב מפאת הדת 
האלהית לשמור בכל תוקף ועוז את דיני המלכות כדיני התורה הקדושה, 
ואם עובר הוא בצבא או שנתמנה למשרה במשרות המדינה הרי מוזהר 
הוא לשמור משמרתו באמונה -- ויש בירו להשבע לקיים מצות המלסות 
ופקודיה בכדי לור את עצמו, 

בכח ההצעה הזאת, אשר יבאר אותה פ5ראַנקעל במיטב הגיון 


= בבקיאות גרולה ובעומק החקירה, הוא בא לידי המסקנא שהיא אבן פנת 


כל הספר ויסודו לאמר: אחרי שהשבועה שבתורת ישראל -- שב ו ע ה 


1) נדרים ח' ע"א מיימוני הל' שבועות פי"א הל' ג'. 
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דאורייתא--היא שבועה לשעבר, הנקראת בלשון חכמת המשפט 
באירופה מסוגזוסוצא , אם יש ממון חברו בידו אם אין, אם שלח ידו 
במלאכת רעהו או לא שלח, אם ירע להעיד עדות לחברו או לא ידע -- 
ולא שבועת ההבמטחה והקבלה על להבא (מספפטממחסזע), אחרי שאין 
שבועה לעקור דבר מן התורה ואין שבועה על דבר שהיהודי מושבע 
ועומד עליו מהר סיני -- הנה כל שבועות הנוהגות בדרכי הנמום וחיי 
המדינה והחברה באירופה + שבועת אמונים להממשלה והאזרחים, שבועת 
עבורת | הצבא באמונה -- אינם אלא שבועותההזרוז , | וכמו שיאמר 
התלמוד : ,מניין שנשבעים לקייים את המצוה ? שנאמר נשבעתי ואקיימה 
לשמור משפטי צדקך, והלא מושבע ועומדר מהר פיני הוא?. אלא שרי 
לאינש לורווי נפשיה", וברור הדבר כי שבועות הזרוז כאלה 
אינן טעונות לא נקיטת חפץ ולא שהשופט יאיים בנוסחא. ידועה על 
הנשבע, כהנוסחא השנויה במשנה ותלמוד להנשבע שבועה דאורייתא. -- 
ברור הדבר כי ב שבועתההה בטחה לעתיד כזאת, אין להשתמש 
בנוסחא אחרת -- רק ,הנני נשבע" -- ,הריני נשבע"-- ובזה הוא ,ג שב ע 
לקיים את המצוה או להיות בורח מן העברה", ובשבועה 
כזאת אין מקום כלל לתוכחה מפי השופט -- תוכחה. לאַיים ובנוסחא 
ידועה : ,הוי יורע שכל העולם נזרעוע בשעה שאמר הקב"ה לא תשא -- 
שנפרעיןי על שבועת שקר ממנו וממשפחתו וכו' וכו' ", = התוכחה לאיים 
כזאת ‏ היא רק ,בשבועה דאורייתא" (שבועת הפקדון, מודה במקצת 
ולהכחיש עד אחד) והיא השבועה לשעבר, כשהנתבע מעורר בלב הדיינים 
חשר שהוא משקר בדבורו, וההשערה האנושית תאמר שמיראת העונש 
הנורא על שבועת שקר יהיה נרתע לאחוריו ויחזור. מדבריו , -- אבל איך 
נדבר תוכחה באזני האזרח הנשבע שבועת אמונים למלכו וממשלתו 
שיקיים את כל הכתוב בספר תורת חקי המדינה, שבועה לעתיר, 
כי לא יחשוב מחשבות בגד ומעל , או נדבר תוכחה באזני הרופא, כי 
יעשה מלאכתו באמונה ולא יהרוג נפש, כי עי"ז הוא מחלל שבועתו , 
והם כלם אנשים שלא נתנו כלל יד לחשרים כאלה? -- יותר קשה מזה 
לברר הרבר איך להתנהג בהשבועה שמשביעים הערכאות את העדים, 
כי יעירו רק אמת, כבר הזכרנו פעמים אחדות, כי לפי מושני המשפט 
בתורת ישראל הרבנית אין מקום כלל - לשבועה זו, והחשוד על עדות 
שקר חשור גם על השבועה, אך מאחר ששבועה כזאת נתקבלה בכל 
בתי דינים שבממלכות אירופה, ובשעה שהשופמים נושאים ונותנים בחקור 
הדין ‏ לברר את דברי העדים נותנים ‏ תמיד היתרון לעדות שנמסרה 
לבית דין בשבועה על אותה העדות שלא באה עליה שבועה, הנה 


ויו 
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ברור הדבר, כי יש להשביע גם את היהורי הנקרא לבית המשפט בתור 
עד ראיה או ידיעה, -- לשבועה כואת אמנם לא מצאנו מקום בשבועת 
התורה , אך פראַנקעל יאמר להשוות אותה ל,שבועת ה יסת" שחייבו 
חכמים את הכופר בהכל. -- על פי דינא ראורייתא רק המודה 
במקצת חייב שבועה ולא הכופר בהכל, מפני שאין ארם מעיז פניו בפני 
בעל חובו לכפור הכל, ובכן חזקה על הנתבע הכופר בהכל שדבריו 
אמת, אך משרבו עזי פנים --ומפני החוקה שבנגרה: ,שאין אדם 
הובע אלא אם כן יש לו", התקינו חכמים שגם הכופר בהכל יהיה 
נשבע ונפטר, כן הדבר בשבועת הערים שמשביעים היום בהערכאות : 
על פי רינה של תורה -- אין להשביע את הער על עדותו, אך באשר 
לפי השקפת שופטי 1 מנינו, יזהרו בני ארם משבועת שקר יותר מעדות 
שקר יש להשביעם. אך דין השבועה הואת כדין שבועת היסת שאינה 
בנקיטת חפץ ו) ואין מאיימין על הנשבע. 

פראַנקעל מוסיף להראות את השווי של ההבמחה בשבועה 
הנהוגה בערכאות אירופה (איידליבע פערשפרעכונג 6והות065 6סאמ6פדהד) 
להנדר של היהודים -- ובמקום הזה נראה את חריפותו ובקיאותו בדקות 
הסברה ועומק העיון, ומזה בא לרבר על ,,התרת נדרים". ההתרה הזאת , 
נעשית בשלשה אנשים כשרים אע"פ שהם הדיומים). התרת נדרים 
שבישראל אינה אותה ההתרה 49080008 הנהוגה בכנפיה הקתולית, שיש 
כח להכהונה הגדולה להתיר שבועה ולעקרה, שם בטלה השבועה מכל 
וכל על ידי הקדושה היתרה שחלקה הדת לכהניה , וההתרה מבטלת 
ועוקרת למפרע את כל השבועות והנדרים -- בין אדם למקום ובין ארם 
לחברו ; התרת הנדרים והשבועות בתורת ישראל היא רק לבטל החובה 
מכאן ולהבא, מפני שנעשתה במעות בפתח חרמה מעיקרא, והיא חלה 
רק על דברים שבין אדם למקום או דברים שבינו לבין עצמו, 

בהפרק הזה ישא 5ראַנקעל מדברותיו על הנושא אשר היה לכלי 
חפץ בידי שונאי | ישראל בימי שמנה שנות מאות -- על (לדבר בלשון 
שונאי עמנו) (תפלתף) כל נדרי"--הם קראו ל,ג לויהד עת" 


1) עיין חשן משפש סי' פ"ז סעיף י"ב בהרב והגהת הרמ"א ועיין במיימוני 
חל' שבועות פי"א הלכה י'ג, ואע"פ שהש'ך משיג על מהרי"ק ואומר דגס בשבועת 
היפת צריכה נקיטת חפץ , אך הוחלטה ההלכה שאינה שעונה נק'ת . ועיין רש"י ותוטפות 
דה"מ מייתא לה לשבועה דאורייתא בכתובוה פ"ח ע"א ובגיטין ל"ה ע"א. 

2) עיין יורה דעה הל' נררים טי' רכ"ח סעיף א', כהלמור בכורות ל'ו ע"א 
ובמפרשים ונושאי כלים בהנ"ל . 


6 ר' זבריה שראַנקעל . | 4 


בעלמא, שבאמת אינה אלא סייג לעברה, כרי שלא יחטא הארם ואשם 
בבלי רעת או מבלתי יכלת לכבוש את יצרו, בכל הנדרים, השבועות 
והאפורים שהאדם אוסר על נפשו מתוך קלות ראש או במהירות 
ופזיזות, כמו שנאמר: ,ראתהרימנא ודראשתבענא, וראפרנא 
על נפ שתנא", ובפירוש נאמר : אין הדברים אמורים אלא בשבועה 
או נדר שנשבע ונדר לעצמו, אבל מי שהשביעו חברו.. . אין בימול זה 
מועיל כלום":). דברי פראַנקעל אלה הנאמרים ברגש אשדדת ויצאו 
מלב עברי ברעתהנפש עשו רושם גדול גם במערכות הממשלות אשר 
במלכיות אשכנז; ובכח דבריו אלה בטלה הקטגוריא על ישראל. לרגלי 
,התפלה" () ,בל נדרי". אל הנושא הזה עוד נשוב כאשר נבא לפרשת 
מלחמתו של פראַנקעל בער קיום היהדות עם ראשי אבות הריפורמה. את 
הפרק הנכבר הזה מפיים 5 ר אַנ ק ע ל בהצעת הרינים שבשבועת ה אונם. 

אין כל הבדל בשבועה אם המשביע הוא יהודי או אינו ‏ יהודי, 
העונש הנורא שנענש צרקיהו המלך כמו שנאמר בפירוש. בכה"ק 
(דה"י ב' ל"ו) יען בי ,,גם במלך נבוכדנאצר מרד אשר השביעו באלהים" -- 
והתלמור מפרש, שהשבועה הואת שנשבע היהודי גם לעובד אלילים 
כנבוכדנאצר אין לה התרה רק בפני (מדעתו) של המשביע ג). במה דברים 
אמורים אם השבועה איננה מחמת אונם -- או אם גם באונס אך בצרק 
ומשפט, כאותה השבועה שהשביע נבוכרנאצר המנצח את צרקיהו 
המנוצח , לפיכך אמרו ששבועה באונם בטלה כשנשבעין לחרמין לחמסן 
ולהרנן או למוכם העומד מאליו ,שלוקח ממון שלא ברשות מלך 
המדינה" 5), כאותם הפרשים אבירי חמם בימי הבינים; וגם בזה היתה רעת 
רבים מגדולי המורים שוה לא הותר. רק בנדרים ולא בשבועות, וצריך 
האדם לרקרק על עצמו שלא יבא גם לירי שבועת אונם. ואפילו באונס 
גמור, אם יש חשש חלול השם, הרי השבועה חלה בכל תקף ועז+), כי כשם 
שקדוש השם היא הנכבדה והקדושה בכל מצות שבתורה כן חלול=השם 
היא הגדולה והחמורה שבעברות ואין לה כפרה רק במות בעל העברה , 

ברברים אלה יהתום פראַנקעל את הפרק השני, הפרק השלישי 
הוא הגדול שבכל הספר והוא הצעה רחבה מכל ריני השבועה ופרריה 


1) יורה דעה פי' רי'א פעיף ד' ובמיימוני בהנ"ל פי"א . 

?) נדרים פ"ה עמור א" ועיין שם בר'נ דה"מ והיכא. 

5) מיימוני הל' שבועות פ'ג הל' א' -- ד, 

*'! עיון בפירוש הרדב"ז על הרמב'ם הל' שבועוה פ"ג ה"א ועיין בהגהות 
הרמ"א על יורת דעה סימן רל"ב סעיף י'ר, 


וו הרי 4 וקו ב - 
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התרתהנדרים ושבועות. ,כל נררי" , 7 


שהיו נהוגים בכל ארצות הנוצרים, כשהיו משביעים איש ישראל הגר 
= = בתוכם -- בכל הממלכות ובכל הדורות מימות רומא המזרחית (ביצאנץ) 


עד דורנו האחרון -- תורת שבועת היהודים על פי חקי ממלכת פרוסיה. -- 
ההצעה הואת גדולה מאר ואי אפשר לנו לתת לה מקום בהספר הזה -- אך 
זאת נאמר : בה נראה כבמחזה את עני ישראל ושפלותו, צרותיו ופגעיו 
הרעים -- איך שמה לעפר נפשו ואיך שמו אותו שונאיו כעפר לדוש 
ויפשטו ממנו כבור האדם הנברא בצלם אלהים , אין קצה לאותות הגזיון 
ואין תכלה לרברי החרפות והגדופים, האלות והקללות אשר נוסחאות 
השבועה מלאות מהם, את היהודים אנסו לעשות מעשים מוזרים בעת 
השבועה: לעמוד על עור חזיר ולהניח ספר התורה' עליה, לאחוז באבר 
ההולדה ולירוק עליו , לתת את תורתו לחרפה ועמו לשמצה -- ושלשלת 
גדולה של חרפות ובזיונות נמשכת והולכת בימי אלף ומאתים שנה-- 
לחלל את קדושת השבועה וקדושת שם שמים -- ולנגד זה הוא מציע את 
השבועה הנהונה על פי דה משה ויהודית , 

הספר הזה הוא ספר מדעי ומלמר פנגוריא כאחד, ואותו הגיש 
=ראַנקעל להפרינץ יורש העצר הנסיך יהאַנן בזכסוניה, 
ארץ מולרת האנטיפימיטיזם צמיחתו וגדולו עד היום. ויהי כקרוא הפרינץ 
הנאור והמלומד את דברי הספר ויבאו בלבו, והדבר בא בשני בתי 
המחוקקים העליון והתחתון, בהראשון היה הנשיא הנאור הזה בכבודו 
ונעצמו המציע את פרשת החוק החדש בדבר שבועת היהודים בכל 
עניני המשפטים בריני ממונות ודיני נפשות ובשבועות שנשבעים מטעם 
הרשות , וכה היו דבריו: ,ברור הדבר ונכון כנכון היום אשר בהרת 
שנתנה ברבר שבועת היהודים בשנת 1800 נמצאים כמה דברים ומנהגים 


טפלים, גם אין ספק כי רבוי המנהגים הזרים בשבועה נותנים יד להנשבע 


למצוא הערמות -- בהתחכמות (ם0ו0ג?ז690 |ג6מ316) , ובזה בטלה כל 
תכלית השבועה ותועלתה להקשר והההחברות בין בני האדם. על פי 
הנסיון נדע יותר מעשים המוכיחים צדקת היהודים, ‏ כי נאמני רוח הם 
ולא ישבעו על שקר מהמעשים אשר מהם נוכל לדון אותם לכף חובה -- 
אין כל ספק, כי בין המעולים שביהודים לא נמצא דבר שיעורר עליהם 
חשר שבועת שקר, מספרו של הרב הכולל זכריה פראַנקעל נוכחתי, ‏ כי 


אין כל סבה נכונה להבדיל בדבר הזה את היהודים לרעה מן הנוצרים 
ולהשפיל כבודם בהנהגת סררים כאלה המוכיחים לדעת , כי חשורים הם 


בעינינו על שבועת שקר מפני דתם וגזעם", אמנם כן הממשלה 
הזכסונית לא נכרה אותותיה גם הפעם, המיניסטר קאָננעריטץ 
בהציעו את החוק לשנות לטובה את שבועת היהודים, הוא מתנה בפירוש 


58 ר' זבריה פראַנקעל . 


ואומר --- שלא ימעו הנבחרים לחשוב שיש בזה פתח תקוה להשוות את 
היהודים | במשפטי אזרח להנוצרים -- בפירוש ‏ יאמר: ממשלתנו היא 
ממשלה נוצרית בתכונתה , ובתתנו להיהודים חקי אזרח וזכיות מדינה 
בלהנוצרים הננו ממעטים בזה את דמות ממלכתנו בתור ממלכה נוצרית . 

ובכל זאת בכתב דת המלך 5ריעדריך אוינוסט אל נבחרי 
ממלכתו בבתי המחוקקים העליון והתחתון כבר נשמע קול העת החדשה -- 
בו נאמר : ,סדרי השבועה הנהוגה משנת 1800, מלבר שיש בהם הלבנת 
פנים גדולה לאזרחי הממלכה היהודים, נוכחנו לרעת מהספר שכתב הרב 
הכולל בממלכתנו, ‏ כי המנהגים המשונים והזרים אלה הם סבה לוה, 
שהיהודים המוקירים ערכם והישרים בלבותם בוחרים יותר לסבול כל עָול ונזל 
משפמם מתת כבודם לשמצה והתנזות במנהגים זרים כאלה, וגם 
להשופטים הנוצרים הוא לגועל נפש ומכשול לב לראות עָנוּת נפש 
היהודים וכלימתם על לא עול בכפם". -- הימים האחרונים לשנת 1839 
היו ימי משא ומתן בענין הנכבר הוה בשני בתי המחוקקים -- ובכתבי 
העתים האשכנזים נאמרו הדברים בארוכה -- פה אין המקום להציע את 
כל הדברים שנאמרו אז בדבר שאלת היהודים בכלל ושאלת השבועה 
בפרם ו) --- אחרית הדבר היתה : כי במלו את פדרי השבועה משנת 1800, 
הנהיגו נופח שבועה פשוט לאמר: ,אני פלוני בן פלוני (לפרוט את שם 
האזרחי ושם המשפחה) נשבע בארני אלהי ישראל וכו'", רק הברל עשו 
בזה שחייבו, אשר שני יהודים מלבד הרב או איש יהודי אחר יודע ספר 
יהיו באותו מעמד -- והשבועה צריכה להיות מעומד בראש מכוסה 
ובהרמת יד הימין למעלה, ובשבועות חמורות לפי ראות עיני השופם -- 
בנקיטת חפץ ספר תורה או חומש נדפס , מזכסוניה ראו יתר ממלכות 
אשכנז, ובאותה השנה (1840 -- ת"ר) נתקנו פדרידשבועה כזאת באלרענבורג 
ועוד בדוכסיות וממלכות אשכנז, רק בפרוסיה נשארו עוד עשרות שנים 
הסדרים הישנים בתקפם כמעט ער שנת 1870, 


') פרטי המשא ומתן נמצאים בציימונג ד, יורענטהומס -- 1540 גליונות 18, 
4, 18; פראַנקעל'ס מאנאטפשריפט ל186 745 -- 801 ; יאסט, נייערע נעשיכט 1. 945, 
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חספר: | ,הצעות ‏ להוגום ‏ היוגנים - תונום 
השגעים". הקדמת הספר המדעי הוה בבתינת דברים נאטרים 
לצון השעה. פשראַנקעל אינו דורש בחכמת ישראל בכרי להראות 
לה עמים את יפיה, כי אם בגלל שהיא חכמת עמו. שנאתו את 
העברות מתוך חירות , התנגדותו לההתחכמות השלילית . חשיבות דעת 
ההלכה בכל מקצועותיה ודיני ממונות בכללם. תוגום השבעים מקור 
למדרש הלכה ווישומי תורה שבעל פה הנמצאים בו. המקור היותר 
קרוב בומן להעת שהיתה עוד הלשון העבוית שגורה בפי העם, בקות 
תרגום השבעים -- הוכחה ברורה לקדמות ההלכה בישראל . ר' זכריה 
ככר זכה לפרסום גרול בחורה ותכמה ויראת שמים . 


אחרי כל העמל הרב שעמל 5ראַנקעל בעדרת איש ימינו 
בערנהארר בעער לטובת הקבוץ הישראלי שהפקירה ההשגחה 
על ידו וגלה חרפה מעל ישראל, אחרי עשותו סררים ישרים בכנסיתו 
הקמנה בררעודען ובערת לייפציג, שב לאהל התורה, כי מהמדות אשר 
בהן הצטין 5ראַנקעל ביותר היתה השקרנות באופן נשגב ונעלה . מיום 
באו לדרעזרען לא החסיר את ה,שעור", וטררותיו בעניני הצבור לא 
מנעו אותו אף ‏ יום אחד מבית המדרש, הלמיריו מספרים עליו, ‏ כי 
מעולם לא פסק פומיה מגרסא, וכמדתו של רבי. יוחנן בן זכאי (סוכה 
כ"ח ע"א) לא מצאו ,אדם יושב ודומם אלא יושב ושונה". ופרי שקירהו 
בשנים ההם היה ספרו : ג6תושהט)ק86 +86 חק מסנהט)פזס (חקירות והצעות 
להתרנום היוני הנודע בשם תרנום השבעים). 

כבר הזכרנו, כי מלבד גדלו וחזקו בחקרי הורה שבעל פה בפלפול 
(אמתי) : וסברה , היה 5ראַנקעל אחד מהמופלאים ברעת פפרות שתי 
הלשונות העתיקות יונית ורומית, ומורו בהחכמה הזאת היה הפרופיסור 
שעדיופס אחד מגדולי החכמים בפנה זאת בהאוניבירסיטה אשר 
בבודאפעסט . 5 ר א נק על היה האחר מן המעטים בחכמי ישראל, אשר 
העסק בחכמת יונית לא החליש אף במעט את אהבתו ודבקתו בתורת 
ישראל והתמדתו בתלמוד ונושאי כליו, להבין ולהורות ולאסוקי שמעתתא 
אליבא דהלכתא , ובהליכות מחשבותיו בחקר רעת תורה שבעל פה, 
גִדוּלה והתפתחותה , והיותה נתונה מרועה אחר עם התורה שבכתב , על פי 
הכללים והמדות שהתנחלו לתכמי הרורות אבות הקבלה, ובדרך חקירתו 
בא אל ההחלמה כי הרשמים הבולטים הראשונים להתורה שבעל פה 
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> 
נמצאים לראשונה בתרנום ה שבעים; אשר בכל אופן קדום הוא 


לומן התנאים הראשונים או הזוגות --, קדום הוא בכמה דורות 
להחשמונאים , 

הספר הזה הוא הראשון שחבר פראנקעל בחקרי קדמוניות 
להתורה שבעל פה, על כן, אף שאי אפשר לנו להציע בזה פרמי 
חקירותיו על התרגום בעצמו, מפני שאין אנו נזקקים ללשון יונית , ובפנה 
הואת נכתב הספר רק למלומדים גדולים , והענין בעצמו איננו מושך 
את לב הקוראים, -- הנה ראינו ררוש לחפצנו בהבנת התעצמות פראַנקעל 
ומגמתו ביתר הספרים, בהבנת דברי ההולכים בררכיו והמערערים עליו -- 
בעשרים שנה אחרי כן, להביא בזה ראשי פרקים מפרקי הספר הנכבר 
הזה , כשהוא מדבר על החקירה במקורי תורה שבעל פה, -- בכלל, הספר 
הזה הוא כעין תְכנית (פרוגרם) לעבודתו התורנית וגם לשימתו בתור 
הולך ב א מצע דררכים לעת מהומות הריפורמה, להיות המ ה לך בין 
העומדים, דורש דעת התורה לאמתה ומחזיק בכל עוז בכל הקדוש 
והיקר ‏ להאומה הישראלית, ושיטתו זאת מבוארת בהקדמת הספר. -- 
כאשר בספרי צונץ, כן גם בספרי פראַנקעל לפעמים ההקדמה חשובה 
לבעלי בינה לעתים במדה יתרה מעצם הספר, 

הספר ,חקירות בהצעות לתרגום השבעים" מוקדש לשם המיניסטר 
הזכסוני לעניני הרת וההשכלה הארון 5ְאֶן ווינם ערסהיים והכהן 
הגדול ‏ לכנסת הפרוטיסטנטים בהממלכה ראש הדרשנים בחצר המלוכה 
המלומד הנודע בזמנו 5ריעדריך 5. אַמממן. שניהם היו בעצה 
אחת עם הפרינץ הנאור יוהאַנן להסיר חרפת השבועה במנהניה הזרים 
מעל ישראל ושלשתם יחד היו אוהבי פראַנקעל והוא השפיע עליהם !\ 
לחשוב מהשבות טובות לעתידות כנסת ישראל בהממלכה הזאת, ועל כ | 
חפץ לעשות להם נחת רוח בהקדישו את הספר לשם כבודם. כררכו 
צונץ כן היה גם 5 ראנקעל תיל לערבב שאלות. הזמן בשאלות 
התורה והמדע, ומדבריו בבחינה מדעית הננו למדים לרעת גם את 
תכונת הזמן והלך רוח בני הדור. בימיו, 

וזאת היא תמצית דבריו בהקדמתו , ,,חזיון מופלא ומושך לב בעלי 
בינה לעתים בחזיונות הספרות בדור האחרון היא: הַתְעַלוּת והתקדמות 
דעת היהדות והשתלמותה למדע וחכמה בפני עצמה , להיות דבר חשוב 
בדברי החקירה האנושית הקובע לו מדור בפני עצמו, בתקוה כי עוד 
יתעלה ויתכלל ויגיע למסקנות נכבדות בדעת התורה והחזיון ההיסמורי 
הזה, היהודים והיה רדות, שני שמות אשר לוכרם שערו שער וירעמו 
פנים רבים מכני אומות העולם, מכלי יכולת להכחיד את שניהם מתוך 


תכן הקרמת הפספר , הצעות לתוגום השבעים'. 1 


המשפחה האנושית. היהודים והיהדות, שי החזונות אשר מה 
מאר חפצו מנדיהם להשפיל כבודם ולבטל את כל ערכם בהתולרה 
ובכל עת היו מלאכיהם הרעים מוכרחים לאמר אמן בעל כרחם ולהכיר 
בפומכי, כי אך מהם יצאה אורה ותורה לבאי עולם; שני אלה הם 
שתי חידות מני קדם אשר לא מצאו להן פתרונים עד היום. חידות בלי 
פתרונים הם בחיי העמים והממלכות וגם העת החרשה, העת הנוכחית 
החותרת לברר כל הספקות ולכונן כל המעשים, החפצים והמגמות לעיקר 
אחד, גם העת הואת לא מצאה פשרה נכונה בין היפודות הסותרים זה 
את זה, מעבר מזה רעתהנפש, כי צרקו היהורים בדרשם גם הם ליהנות 
מתורת האור והדרור בחיי האזרח והמרינה, ומעבר מזה יצר לב בני 
הארם הכרוכים אחרי ההרגל והאולת הקשורה בלבם והמתנחלת. לבני 
האדם מדור לדור, היצר הוה לא יתנם להכיר כבוד האמת ולהשיב ער 
צרק משפט, ער היום (ומי יודרע עור ער כמה דורות) על היהודים 
להיות דופקים על דלתי מניחי החקים והנימוסים כעניים ובדלים לכלכלם 
בפעם בפעם מפתותי לחם ופרורים הנופלים תחת שלחן החברה 
האירופאית . גם משבילי העמים ונבוניהם, אינם יכולים ואינם רוצים 
להשתחרר. מהדעות שנשתרשו בלבם מימי נעוריהם מבית אבותיהם והם 
נצבים לשטן גם ליחידי הדורות, החסידים שבאומות העולם , האומרים 
לראות בהיהודים בני אדם -- ככל חברי החברה האנושית עם מעלותיהם 
ומגרעותיהם . בדור האחרון נחה רוח ההתקדמות והשאיפה לאור ודרור 
גם על היהורי, הדעת את עצמו וכבור נפשו המשכלת נתעוררה גם בו, 
והדבר אשר אבותיו בקשו כנרבה וחסך לאמים ידררוש הוא כדבר חק 
ומשפט ; היהודי מכיר עתה את עמדתו בתור אזרח החברה האנושית 
הכללית ; ובכל היות בני האומה הזאת נוטים לבקש אשרם הנצחי בעולם 
הנצח, בכל היותם בני עם הרוח, הנה הם גם בני אדם, וככני אדם 
דורשים הם את תפקידם גם בהארץ אשר נתן אלהים לבני האדם, את 
חלקם גם בעולם הזה לפי מדת הדין והצרקה הכללית". 

,היהודי מחויב להלחם בעד משפמי צרקו, יען, כי ברוב 
הפעמים יעשו את היקר והקדוש לו גם מחיי עולם הזה, את תורתו= 
נשמתו לסבת גזלדמשפמו, בימי הבינים בחרו להם שונאי ישראל דרך 
קצרה , הם החליטו, כי רק המה הם נוחלי עולם הזה ועולם הבא -- רק 
אלה אשר ב א מונתם יחיו זוכים לשני שלחנות מלאים דשן -- ועם= 
עולם אשר כבוד ה' עליו נגלה לראשונה כבר מת מות בליעל, ותסוב להם 
ירושתו וכבודו מימות עולם. כן היה הרבר נוהג בכל ימי הבינים; 
בהעת החדשה לא מצאו עור התורה הזאת מספקת להשקיט בה את 
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רגשי הצרק והמישרים, רגשי מכשולחלב למראה גזלהמשפט ארם טבני 
ארם, רנשי לב שהתעוררו בלב בעלי מוסר ודורשי צרקה ומשפם, 
ויתחכמו שונאי ישראל למצוא מקור לשנאתם ב חכמה; ואז החלה 
הדרישה בתורת ישראל, דרישה במחשבה החלה למצוא עון ‏ ישראל 
בתורתו. --- פרי הדרישה והחקירה הזאת נראים ונגלים לנו היום, כאשר 
עלה ,,משא דמשק" על שפת הכתבנים בכתבי העתים (הדברים נאמרו 
בשנת ת"ר-- שנת גזרת דמשק)-- דברים המרגיזים רוח כל אנשי אמת, 
מריח רמות רוח וגאוה ושחצנות הנודף מדבריהם; כי אלה הנבערים 
מדעת היהדות מתעטפים בטלית של מלומדים ויושבים על כסא דין 
לחתוך דין על האומה הישראלית והתורה הישראלית" . 

כהנה וכהנה יוסיף 5 רא נק על לדבר, ומדבריו הראשונים במקצוע 
הוה כבר נראה כי בבחינה זאת היתה השקפתו יותר בהירה וחוּג מבטו 
יותו רחב מאשר לצונץ. ,חכמת ישראל" חביבה עליו כשהיא 
לעצמה בשביל עצמנו, ולא יקוה ולא יחתור למצוא בה לחש על 
המכה -- השנאה מדורות עולמים לעם עולם, ויאמר: -- ,,באמונו. כי 
החכמה הישראלית תוכל לשום קץ לשנאת ישראל בחכמה ובשיטה 
מרעית, לא נחליט כלל שבזה נטיב מעמד כלל ישראל: המענה 
לכפות עינים, כי על היהודים להטיב דרכם ולשפר מעשיהם, 
להשכיל להטיב את תורתם ומדותיהם טרם יזכו בזכות אזרח, כסות 
עינים את אינה אלא אחיות עינים, וכל עוד שרוח בני האדם 
הדרוש תירוצים וכפות עינים, היבצר ממנה למצוא אותם בכל הזמנים 
ובכל הארצות ?+ והאם לא שפל ונבזה הוא לנו לבקש חירות -- מהוך 
עברות, אם נחליט כי בהיותנו תאבים ליהנות מתורת האזרחים יצרנו 
לנו חכמה ונקרא אותה בשם חכמת ישראל, כי נדגול בשמה לשם סבה 
חיצונית ופניה ואהבת עצמנו, --זאת לא ואת. כבוד תורתנו 
פנימה דורש ממנו לדרוש בה בחכמה, היהודי בזמן הזה ראה ונוכח, 
כי רוח החקירה נגעה בדור הוה בכל פנות החכמות השונות, על כן 
מרגיש הוא בנפשו הצורך והשאיפה לאור וסררים, לשיטה והדרכה 
גם בנושאי העיון הנכברים שנצברו ונקבצו בימי שנות מאות רבות, 
למתוח קו בקרת לרון את כל מחבר על פי השפפותיו והלך רוחו בזמן 
מן הזמנים. הצרך הזה מורגש נם מפנה אחרת : ישנם יחוסים ומעמדים 
בפני הדת שאין להם תקומה בזמן הזה -- תקופת המנוחה והעמירה 
חלפה הלכה לה, ותקופה חדשה מלאה תנועה, אשר העשה דרכה ברעש 
וסופה, מתרגשת עתה לבא; ובבאנו עתה לצרף את היהדות ולהעמידה 
על בסים נכון, למען היות לה תקומה בפני הרוחות המתרגשות ובאות , 


2 4 


שיטת החקירה בחכמת היהדות לדעת פראנקעל . 3 


| הלא היה תהיה החקירה השלמה בתורתנו לנו למורה דרך, איך נוכל 
לתת לדתנו העוז והעצמה, הכח והתקומה לעמוד בפני סערת הזמן. בלי 
חקר, בלי רעת, אין כל שנויההפנים לתורהנו, מםההריפה והשלילה 
> העוזקרת את הכל ומחרבת את כל הבנין לא הבא השועת ישראל , 
המחריביםה=המתקנים שכחו או עושים עצמם כאינם מרגישים, כי ללב 
= האדם ישנם נטיות ושאיפות קדושוה, כי לב האדם דורש דת בהחלם, 
דת מעשית, מוחשית; כי ישנם מופדות התורה, אשר 
נשרשוונקבעו בלב העברי והנוגע בם כנוגע בבבה- 
עין יעקב'וקובע נפשו של ישראל סבא. איך ימלא לבנו 
= אותנו ל ה מ יר ולשנות, על פי המבטים וההשקפות שנולרו ונתחדשו 
בימי דור אחד או שנים, מבטים והשקפות שלא נבחנו ונצרפו בכור הזמן 
והנפיון ? -- עוד פחות מזה נשיג התכלית הנרצית לנו משחוק וקלות ראש, 
מלגלוג על זקנינו והבזות דבריהם בעיני העם -- החרוד והלצנות עדים 
הם על בעליהם, כי חסרידלב ונעדרי רגש הם: עדים הם על מדת 
קלות ראש וקלות הדעת שלהם, בכלל ה שכל לבדו-- שכל קר 
ככפור--- לא יוכל להיות דן יחידי בדברים מסורים אל הלב. פה 
התעורר הבינה הישרה, בינת אדם ישרה השופטת מישרים על פי 
הַמוח והלב ותדע לצרף ולזווג שכל טוב ליראת שמים, רגשיחדת ודעת 
הדורשת לכל תכלית ומתחקה אחרי כל שרש, ברעה והבדלה בין עיקר 
לטפל ויקר מוולל, לתת לרגשי לב תפקידם, אך גם לצרפו ולקיים בו 

את החי והקיים לער ולעולמי עולמים". 
,הנסיון לכבוש דרך בשיטה הגיונית ומדעית בתורת היהדות כבר 
נעשה מימות רבי עזריה מן האדומים, גם חכמים אחרים שעמרו 
= | לפניו ולאחריו נסו לאסוף ולכנוס ולסדר בפסדר ידוע את החמר הספרותי 
לתולדות ישראל וספרותו, מרבי א ב רהם בן דאוד (הראב"ד) ב על 
הקבלה עד רבי א ברהם וכותא בעל היוחסין לפני בעל ,מאור 
עינים" וא זול אי ובעל פחד יצחק אחריו, אך הצרוף והבחינה המרעית, 
ההתעצמות להכרה שכלית, הכרה שלמה ברעה והבדלה בבקרת ובחינה , 
ולהוציא מכל הבחינות עקרים ידועים וכללים מוסכמים -- התנאי הראשי 
לכל חכמה וידיעה, החלו רק בדורנו, צונץ וראפאפארט היו כובשי 
הדרך , וחקירותיהם הביאו לידי מסקנות נכבדות . והערות והשקפות חוקרים 
אחרים הנפוצות בכתבי העת לבני ישראל מעידות על השפעת שני 
החכמים הנזכרים על בני דורם, לפעמים הביאה הבקרת את ההולכים 
בעקבות החכמים האלה לידי דעות רחויות ובטלוה, אך אין לך עיון 
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וחקירה אם גם מבלי לברר את האמת, שאינם מכיאים תועלת קרובה. - 
או רחוקה להחכמה". | 

,המחשבה אשר היתה לרוח החיים בכל ימי עסקי בתורה היתה : 
הולדות התפתחותה של ההלכה. התולדה הזאת צריכה להיות אבן הפנה. 
להבנין הגדול אשר בשם ,חכ מ ת ישר אל"יכונה. החקירה והמשא והמתן 
ע"ר צמיחת ההלכה , איך נבעה ממקורה ותגבר ותהי לנהרות איחן, איך 
פעלו מאורעות הזמנים ומפבותיהם על הדעות והמנהנים, ‏ איך התפתחו 
הרעות והמנהגים והשתלשלו; ‏ דעת סדור הענינים ועריכת פרקי תורה 
שבעל פה וחוליותיה אלה על גכי אלה, דעת דרכי למודיהם | של 
הראשונים ושל האחרונים, כל אלה יהיו ענין החקירה המופתית, 
החקירה התלמורית שתהיה כתרים בפני הדעות המוטעות , תולדות 
ההשקפות השטחיות השקפות על פני עניני התורה מבלי להעמיק.. 
בהם ומבלי להתעסק בהם בחקירה דרושה ונחוצה לענינים נכבדים כאלה", 

,אך מה קשים הם דרכי החקירה (בקדמוניות תורה שבעל פה) 
הזאת !| מעטות הן מאד ידיעות תולדיות שהגיעו אלינו = מהתקופות . 
הראשונות והאמצעיות שבימי הבית השני, מעטים הם שמות. המורים 
שהניעו אלינו מהזמנים ההם (לפני החשמונאים) ועוד מעטים מהם שמות 
מתקניי תקנות ומפדרי סררי העבודה אשר נדעם מימי התקופות ההן.. 
ובכל ואת אין ספק, כי זמנים רבים לפני החשמונאים היו נשמרים . 
ונהונים כמה מצות ומנהגים, וכמה קבלות, פירושים וביאורים ומלואים 
לתורה כבר נכנסו אז לחיי הדת ויהיו לנחלת האומה וחלק מחלקי חייה, 
אין כל ספק ברבר, בי בימי שנות מאות אלה לא התקשתה התורה ולא 
נקפאה כאבן. מלבד שבנין בית המקדש והעבודה של הכהנים דרשו בכל 
שעה דינים והלכות במעשי הקרבנות ושמושי הכהונה והלויה, הנה מספרי 
יוסף בן מתתיהו נדע, כי גם בימי ממלכת היונים הפוריים - לפני 
אנטיוכם עפפיפאנום היו נהוגים חקים ומשפמים שאחרי החקירה המה 
נראים כנאצלים ומתפתחים מרינים ומנהגים מוקדמים להם". 

,בי בהמשנה ושני התלמודים נמצא יסודות רבים למקורי הלכות 
ומנהגים קדומים כאלה יצא לנו ברעתנו ידיעה שלמה ומקפת את כל 
עניני המשנה והתלמור. אך החקירה בפנה זאת איננה במוחה, מחסרון 
יסודות ברורים וידיעות צרופות . מזכרונות האומה אחרי חתימת כתבי 
הקורש , מתרגום התורה ויתר כתבי הקדש ליונית -- תרגום השבעים -- . 
קויתי למצוא. מקורים מראיחמקומות על מצב התורה המקובלת: (בזמנם 
של הסופרים הקדמונים) ,. במעט העמקתי חקור בהנושא הזה, והנה מקור 
נפתח לפני, מקור נאמן להאיר עיני החוקר בהמקצע הנכברד הזה, כמעט 
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לכל הלכה ולכל הגדה מצאתי סמוכים בהתרגום; בכל פנות התרגום 
הזה מצאתי רמזים על דינים מקובלים וגם באור נכון על ההבדל והשנוי 
בין דין לדין. אך עור מעט אמר לי לבי כי עוד לא באתי לחקר האמת 
הברורה, עוד מעט ומצאתי ראיתי, כי הבקרת תדרוש מופתים יותר 
חותכים וראיות יותר מוכיחות מהשקפות איש על פי נטות לבו ורוחו -- 
ולכן החלותי לעבוד את עבודת החקירה הואת מחרש, ואחרי שנות הגיון 
וחקירה ראיתי, כי להבין את תרגום השבעים על פי כללותו, להחליט 
רבר ע"ד זמן חבורו וההשקפות הדתיות הנכללות בו, דרוש לרעה את 
מהותו, אז, בחקרי ובחני את הספר הזה בפרטיו וחלקיו, בטלו מאליהם 
כמה החלטות והשקפות שחשבתים מקודם לרכרים ברורים והנחות 
מקוימות, אבל נגד זה גדלה שמחתי על ההחלטות הנשארות שעמדו 
בפני החקירה הזאת ועוד נתאמתו ונתחזקו על ירה; לרגל חקירתי עלו 
על דעתי עוד מחשבות רבות ומשפמים נראים לי לצודקים ונאמנים, ואספתי 
כלם אל הספר הזה למסור אותם לבחינה ובקרת אל מלומדי הדור ; יען 
מצאתי, כי פרסום הדברים והמשא ומתן בהדעות. בהענין הזה, שאינו 
מסור לכל איש מהקוראים ולא יכלתי גם לכלכל דברי על כל פרט ופרט 
בשאלות ותשובות | עם חכמי. הדור, יוכלו להביא תועלת לפנת 
החקירה הזאת". 

יתר דברי פ5ראַנקעל בההקדמה הארוכה הזאת נוגעים אל עצם 
חקירתו, שהיא נחלת המלומדים לבד ואין לנו עסק בהם בספר הנועד 
לספר פעולת פראַנקעל על תולרות בני עמו וביחוד הכנסיה הישראלית 
יושבת אשכנז ואויסטריה. לנו נכבר הדבר, כי הוא היה הראשון אשר 
תמך יפודות חקירותיו הראשונות על חקר תולרות ההלבה, ומזה יצא 
לחקירות מרעיות המשותפות להתכלית העקרית אשר היתה לפניו בכל 
ימי חייו, ‏ ובכל זאת למען רעת יקרת החקירה ע"דר תרגום השבעים 
וערכה לרעת תולדות עמנו ושלשלת קבלתנו הננו מביאים בזה בקצרה 
את מבוא הספר, 

מהזכרונות היותר עתיקים אחרי חתימת כתבי הקדש הוא התרגום 
הנודע בשם ,ת רגום השבעים", התרגום הזה , גם מפני שאינו אלא 
תרנום, חזיון נכבד הוא לנו , כי ממנו נראה ראשית חיי הרת בכנסת 
ישראל שבאלכסנדריא של מצרים , בכנסת ישראל במקום שבתה בהארץ, 
אשר בה החלה תולדת הלאם הישראלי לפני שנות אלפים. -- גם על 
הלך רוח הכנסיה בב ארץ ישראל, אשר לעת התרגום הזה נשארו לנו 
ממנה רק דברים מקוטעים וזכרונות מעטים, נלמד מהתרגום הזה הלכות 
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גדולות, מנוסחאות התרגום הזה שנעשה באלכפנרריא, אשר היתה אז 
מלאה מבני. יהודה ילידי ארץ ישראל שירדו או להשתקע במצרים; 
בהתרגום הזה, בהיסודות האצורים והכמוסים בו שאינם נגלים רק לחוקר 
ומבקר, נמצא תשובות לכמה שאלות על דבר הרוחות הדתיות : שהיו 
נושבות אז בעולמו של ישראל, המפיצות אור על התקופה הקודמת לימי 
החשמונאים המעולפת בצעיף עלטה לכל חוקרי דברי ימי ישראל , וממנו, 
מהתרגום , נוציא את המקור וההתחלה לכמה ‏ הלבות ותקנות ‏ חנמצאות 
בהמשנה ויתר הספרים שנתחברו בארץ ישראל , -- אך מלבר זה, בשום 
לב על התרגום כשהוא לעצמו, הוא מעורר לב החוקר בכמה פנים: 
התרגום הוה הוא ההעתקה הראשונה לכתבי הקדש, התרגום היותר 
עתיק שנעשה בימי התקופה הקרובה לאותה העת שבה פסקה הלשון 
העברית מהיות שפה מדוברת בפי העם העברי, על כן היו הוראות 
המלות למושניהן עודן חיות וירועות לכל בני העם מביני הלשון, על כן 
יש מקום להשאלה : האם נמצא שם עוד ניצוצי החיים הקדומים, ואם 
לא יהיו הניצוצות האלה לנו לברק אור להאיר העלטה הפרושה על 
התקופה הזאת ? בבקרת התרגום הזה אולי נמצא פתרונים לכמה שאלות 
הנוגעות בגופי התורה הכתובה והמפורה, בבקרת הנוסחאות , בקדמוניות 
הבתב והנקוד , ועור שאלות רבות בפנת החקירה הנכבדה הואת, החקירה 
על דבר התרגום הזה נכבדה מאר גם לחקר תולדות השלמות ההשכלית 
בכלל או לדבר בלשון בני זמננו -- לתולדות הקולטורה האנושית בכללה : 
התרגום הזה הוא הנסיון הראשון שנעשה להעתיק דברים מלשון אל 
לשון, ובוה לברו הוא חזיון יקר מאד לחוקרי תולרות ההשכלה, בי בכל 
שירבו סופרי היוָנִים לספר מחיי העמים האחרים, לא עלה על רעתם 
וגם לא מצאו כל סבה נכונה להעתיק ספר מספרי העמים ללשונם, וגם 
בהמצא סבה לזה היו היונים מסתפקים להציע רק התוכן מהספרים 
הכתובים בהלשון הזרה, מפני שעור לא הספיקו לכתוב ולבאר את כל החומר 
הספרותי שלהם בעצמם, וביחוד מפני שהיו שונאים ומכזים את . העמים 
האחרים, וברברים ופראים קראו להם -- ואם גם בדורות מאוחרים, כאשר 
גם בעם יון לקח ההגיון העיוני את מקומו תחת זרם החיים הזמניים, 
נמצאו גם העתקות מספרי עמים אחרים, כהעתקת ספרו של הכנעני 
סנכונתיון ‏ (מסגו8ומו6ם84) לתולדות עם צור וצדון (על פי המוסכם 
מכבר, אך לפי דברי הראש והראשון בחקרי תולדות צור וצדון צסטטוג .מ 
יש ספק גרול בעיקרי ספריו של הכנעני הוה אם ממנו הם-- הערת 
הרז"פ), אך בכל אופן בהגיע אלינו ההעתקות לא הגיעו. אלינו גופי 
הספרים , ובכן אין לנו כל ציור נאמן מתכונת ההעתקות ההן. 
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אך. כגרל חשיבות החקירה הואת כן ירבו המכשולים והדברים 
הקשים אשר על דרך החקירה הזאת , המונעים את החוקר החפץ לכבוש 
את הדרך הזאת. ספקות רבים מתעוררים על רכר קדמות ההעתקה , 
והאם בתמונה שהיא נראית לנו. היום יצאה גם לאור עולם ברורות 
קהומים ; מתעוררים ספקות האם בכלל נעשה התרגום בזמן אחר, ההגדה 
שמה על יצירת התרגום שלמת אור ‏ הקרושה ותשימהו למפעל נסיי , 
אך הדבר הוה בעצמו, כי המספר הראשון אינו מיחם את יצירתו לצרך - 
דתי ופנימי יוצא מקרב העם, כי אם לרצון מלך יוני במצרים ופקודתו; 
הרבר שבהתלמוד נמצאו דברים כמטילים בו דופי ודורשים את התרגום 
לננאי, וגם יאמרו, כי היה קשה לישראל כיום שנעשה בו העגל -- בכלל 
ההגדות הסותרות זו את זו מעוררות חשר, כי בכמה פנים היה למכברי 
התרגום כוונה ירועה להמליץ על התרגום וללמד עליו סנגוריא מהודיע 
אותנו דבר אמת על דבר יצירתו ותקומתו . מחפרון. יריעות נאמנות 
ישנם חלוקי דעות בין הקדמונים אם תרגום כל בתבי הקדש, או תרגום 
התורה לבדו נעשה בזמן אחד, -- גם יש מקור אחר המוריע, כי לפני 
תרגום השבעים כבר נמצא תרגום תורה אחר; ואם כן הרבר הלא דרוש 
לרעת את פעולת הנופחא הראשונה על השניה ובמה נברלו שתי 
הנוסחאות זו מזו + ואם נכון הרבר שהתרגום הראשון כבר היה מצוי 
בומן מלכות פרס, הנה יש מקום לבעל דין לאמר, כי תרגום השבעים 
אינו תרגום התורה וכתבי הקרש מגופי הספרים הקרושים, כי אם 
מתרגומיהם ‏ הקרומים -- ומכיון | שמתעוררים ספקות שונים מתעוררת 
השאלה : האם נעשו תרגומי הספרים בפעם אחת או שכל התרגום הוא 
מלקומים ופיסקאות שונים שנמצאו בזמנים שונים ונתחברו כלם יחר 
להיות אחד ? 

כהנה וכהנה הן השאלות המתעוררות והדורשות פתרונים להחוקר 
בהפנה הנכברה הזאת . 

להכנם אל עצם החקירות בהספר הזה לא מצאנו צורך גדול, כי 
להמעטים העוסקים בחקירות למודיות נחוצים כל רברי הספר מראשו וער 
סופו -- ולרוב ‏ הקוראים התורנים והמשכילים, יהיו החדושים הבודרים 
ללא תועלת -- ומה גם שעיקרי הדברים המושכים לב הקורא עברית , אם 
יש לו אך יריעת בית רב בתלמוד , המה ספרי פרְאַנקעל המתיחסים לומן 
מאוחר, ובכל זאת הננו רושמים בקצרה עניני הפרקים השונים. בהספר 
הוה והמסקנות וההחלטות שיבא אליהן הרב המחבר : 

פרק הראשון ישא ויתן בדבר קדמות הרגום 
השבעים בין היהודים האלכסנדרונים: את השאלה, מה 


8 ר' זכריה פרְאַנקעל. 


היתה סבת התרגום ועל דבר הערך ההיסטורי של ספור אריםטיאם 
הנודע --- השערת פראַנקעל היא : כי התיחפות התרגום ל תל מי. המלך 
הנקרא ל אַג י או לבנו ת למי 5 ילאד ילפום איננה מסכמת להדברים 
בהווייתם -- התרגום נתהווה לרגלי שכחת הלשון העברית בין יהודי 
אלכסנדריא, ולשום חן על ההרגום גם בעיני היונים נולדו הספורים 
האלה , וגם מציאותו של אותו היהודי היוני אריםטיאם מומלת 
בספק, -- בכל אופן היה דבר התרגום למורת רוח חכמי התורה אבות 
הקבלה בארץ ישראל -- ובכן מעשה ההעתקה היה בידי יהודים שנתיונו 
באלכסנדריא, היהודים אשר בימי חמשים שנה הספיקו לשכח את הלשון 
העברית עדי חרלה מהיות לה מהלכים גם בבתי הכנסת , יותר קשה הוא 
פתרון השאלה אם נעשה תרגום כל כתבי הקדש בזמן אחד או לראשונה 
תרגמו את התורה ואחרי כן -- בזמנים שונים---את ספרי הנביאים והכתובים ? 
פלאוויום בקדמוניות ושני התלמודים ידברו רק מתרגום התורה -- אך 
הראיה הואת אינה מובחת , כי אולי מפני שלא נכבדו כל כך הספרים 
האלה לא התפשט גם התרגום שלהם בזמן ההוא, את התשובה על 
השאלה הואת ימצא פראנקעל בשנויי השאלות ודרכי הדבור. היוני 
בהספרים האלה, ועל זה ידבר בפרקי הספר להלן, 5ראַנקעל מסכים 
לרעת רבי עזריה מן האדומים, כי תרגום השבעים לא נעשה מגוף ספר 
התורה העברית , כי אם מתרגום ארמי שקדם לו -- אם לא מטעמו של 
רבי עוריה, כי אם מפני השווי שבין תרגום השבעים ותרנום השומרוני 
שנתקיים עד היים, בפרק הזה בא בירור הדברים גם כן ע"ד מקום 
התרנום, -- ואחרון נכבר בהפרק הוה בהוכיחו לרעת סבת הטעויות 
הרבות בתרגום השבעים, כי לא היו היהודים האלבפנדרונים קוראים את 
כל התורה וגומרים אותה במשך זמן קצוב -- מדי שבת בשבתו, כי אם 
+ היתה להם הקריאה בתורה כעין הפטורה בנביא שלנו, או יותר נכון 
דרשה על פסוקים אחדים מפרשת השבוע, על כן לא נפרצה דעת התורה 
בין יהודי אלכסנדריא , וגם הגדול מאחיו הפילוסוף ידיד יה (פילון), 
אשר חקר כתבי הקודש בררכי הפילוסופיה הוא ראש פנה לכל פפריו , 
והחותר בכל. עז להוכיח, ‏ כי אבות הפילופסופיה היונית קבלו חכמתם 
מחכמי ישראל ושאבו רבריהם ממקיר כתבי הקדש -- גם הוא לא ירע 
את כתבי הקודש ממקורם העברי, 

לפי עניננו ‏ לא נוכל להעביר לפני קוראינו עניני יתר הפרקים 
בהספר הזה (פרקי ב', ג, ר') . נושאי הפרקים האלה: חקירת הנוסחאות, 
המבטא העברי והנקור לפי הכרת היהודים האלכפנדרונים -- ועוד ענינים 
רבים כאלה שאינם אלא למלומדים מעמיקים בחכמת חקר קדמוניות , 
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ענינים שאינם נקנים בסקירה אחת -- ואין תועלת ואין חפץ להרצות 
אותם לפני קוראי הספר הזה. עלינו רק לאמר: בספר הזה לא הגיע 
עוד המחבר לתכליתו אשר שם לפניו , ומלואים אליו הוא הספר שהוציא 
לאור עשרה שנים אחרי כן בשם : ם13302628:800הכ ז06 88ט1מונ] ם60 66 
%ו600מ06ת110 6מ180תו01ת81658 616 ]80 108620886 (לאמר : ע"ד השפעת 
בינה במקרא של חכמי ארץ ישראל (אבות הקבלה, התנאים הראשונים) 
על מדרש היהודים האלכסנדרונים), ‏ וגם אחרי כן במחברתו לזכרון 
פתיחת ‏ בית המדרש לרבנים ומורים בברעסלוי (תרי"ד) ,ע"ד הבינה 
במקרא לבני ארץ ישראל ולבני אלכסנדריא של מצרים", 

תכלית הספר הזה והנספחים עליו הוא להוכיח, כי קבלת הורה 
שבעל פה היתה מצויה גם בין יהודי אלכפנדריא , זה הוא המופת היותר 
נאמן על קדמותה של התורה המפורה. והיותה נשמת התורה הלאמית 
אשר ללאם ישראל בכל מקום ובכל זמן. והנה אף כי לראשונה היה 
דבר התרגום היוני רע בעיני חכמי ישראל שבארץ ישראל ,והיה אותו 
היום קשה לישראל כיום שנעשה בו העגל, (כי) לא היתה התורה 
יכולה ל התרגם כל צרכה", לאמר: למסור את כל שמושי הלשון 
העברית בכל דרכי הכתיבה והקריאה להיות מהם סמוכים אל ,הקבלה 
שבעל פה" (מס' סופרים פ"א ה"ח), אך מכיון שנעשה מעשה, וקהל גדול, 
חלק נכבר מכלל ישראל החזיק בו, הלה מקצת קדושה גם על הלשון 
היונית בכלל , ו,רבותינו ההירו לכהוב (ס"ת) יוונית משום מעשה דתלמי 
המלך" (מגילה ט' ע"א). ואף שבדורות המאוחרים נשתרבבו ‏ בהתרגום 
דברים שהכניסו בו ראשי אבות ,רומא החד שה'"ו) ועלו. בו שגיאות 
רבות, ‏ הנה במקומות שנשארו במהרתם נמצאו בו אותות מובהקים 
ומוכיחים שהיתה קבלת החכמיפ מצויה בידי יהודי אלכסנדריא : ,,ממחרת 
השבת" -- על פי התרגום היוני הוא ממחרת יוס טוב הראשון -- וכן שובן 
אין לו" (דברים כ"ה ה') מתרגמים השבעים כמו וזרע אין לו, לאמר שגם בת 
פוטרת מן היבום (ובן אין לו עיין עליו) 3), מכל וה בא הרז"פ לידי החלמה 
הכלולה בדבריו שכתב שמנה עשרה שנה אחרי כן ) בדברים האלה לאמר : 


%) בבר העירותי בספרי ,מוצאי גולה" עמוד 144 בהערה , כי הראשון שעמר 
על תוגום השבעים והעיר על הענינים שהכניפובו ל,כוונה ידועה'" היה 
האנוס שנתיהד המקובל ר' שלמה מלכו , הוא יאמר בספרו ,המפואר*: ,עת לקיוע -- 
ההעתקה היונית שהעתיקוה לכמה לשונות והכניסוה למינות, ועֶת לתפור -- כד אתגייר 
אונקלס וכמה גרים אחרים . ,. ותרגם את התורה" . 

2) מ0ו8000ז6 3, 9 8 ועיין כדרכי המשנה לוו"פ עמוד 11, 

3) ררכי המשנה עמוד 814. 
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,,התורה לא נעתקה ללשון יונית בעת אחת. ירענו בבירור, כי 
מעתיק ספר דברים מאוחר למעתיקים הראשונים , כי כמאתים שנה לפני 
חרבן הבית נשלמה העתקת בל התורה . התרגומים היונים של שאר ספרי 
קדש מאוחרים יותר, ואין לעמוד על עת השלמתם , אין בידינו אות. נאמן 
אם נעתקו כל ספרי הקודש במצרים, ואפשר שנתרגמו קצתם באחת 
ממרינות אסיה הקטנה, אשר ישבו שם בני ישראל והשתמשו. בלשון 
יונית. אך בזאת יתנו עדיהם התרגומים האלה אשר גודעו בשם העתקת 
ע' וקנים שבלם נשלמו לפני הבית. בההעתקה הואת נמצאו גם כמה 
דברים אשר אינם מכוונים ללשון המקרא אבל מיוסרים הם על ההלכה 
המקובלת ומורים עליה (על ההלכה) שהיא ישנה", 

אלה הן מסקנות כל הספר הגדול הזה למלומדים ואשר תכליתו 
היא : הוכחה ברורה על קדמות ההלכה בישראל , 

בעת שכתב פראַנקעל את ספרו השני, עלתה שאלת היהודים 
שנית על שלחן בתי הנבחרים בזכסוניא, והפרינץ יוהאַנן מגיו 
ומכבדו היה מרבה להמליץ טוב על ישראל . המשא והמתן ע"ד זה יתנו 
ענין לדבר בהם בפרק הבא, ופה נאמר רק כי שני הספרים הראשונים 
שתוכנם מבואר בפרק הזה עשו לו שם גרול -- עם זה כבר נודע למשגב 
בשקירתו הנפלאה ובהתמדתו בלמוד התורה , בלמדו ,ש עוריו" בתלמור 
לכל יודעי ספר; נודע למשגב גם בזהירותו בכל מצות המעשיות 
והתרחקותו מכל צל של קלות ראש בעניני התורה ומנחגי ישראל ; 
בעסקו בצרכי הצבור הישראלי באמונה בשתי הקהלות הישראליות היחירות 
בארץ מגורו:+ בדרעודען ולייפציג ; בטוב טעמו ודעתו לרכוש לו לב 
בני פמליא של מעלה בחצר המלך ומערכות השרים הגדולים. כל אלה 
העירו בו כי לגדולות נועד, וטובי החכמים אמוני התורה והאומה, אשר 
עוד היו רבים אז באשכנז, כבר שמו בו עיניהם, בתקוה כי הוא בכח 
התורה והחכמה, בדעתו לקנות לו הלבבות , ירע לרפא את בנין הכנסיה 
ההרום , לחוק את האחרות ולהשיב כבוד התורה והרבנות ליושנן, 


י 


שד 


שטק יפי 


פרק שלישי, 
רבי זכריה וגלוידדעותיו ומפעליו בשנות מהומות הריפורמה . 
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הלך רוח כנפת ישראל האשכנזית בראשית המאה השביעית . הרבנים 
מורי הוראות וה,רבנים" מתירים אפורים . בטול התורה זה הוא קיומה. 
ריב הרבנים בברעפלוי : הרב טיקטין ור"א גייגר, מות 
הראשון . הרבנים שומרי אמונים בשליזיאה העליונה ופוזנא -- 
וה,,רבנים" המצרדים בזכותו של גייגר , ר' אהרן הארין רב זקן 
מושבע ועומד לבקש כחא דהיתרא . ריב ההיכל בהאמבורג: הרב 
בעורנאייפ מזה וגבריאל ריעפער מזה.,פדר תפלות 
ישראל" והאיפור ששם עליו הרב ב ערנאייס. האמונה בגאולה 
העתידה היתה ל שבולת" (פימן מובהק) להבחין בין יהודי הריפורמה 
ויהודים ‏ שומרי אמונים. ,תשובות" הרבנים בדבר ,ריב ההיכל" 
בהאמבורג . תשובת רבי זכריה 5רא נקעל. פראנקעל לא לבר 
יהודי לאמי כי אם גם ,ציוני מדיני? . פראנקעל מתנגד גדול 
לה,רבנים" אשר בשם ,תעודת ישראל" (המיפסיון) הם מבטלים ,,תורת 
ישראל" שלא תוכל עמוד בלי תקוה לאמית לעתיר לבא. פראַנקעל 
מודה במקצת בצורך ריפורמה קלה בהיהדות המעשית החיצונית , בלי 
נגיעה לרעה בגופי תורה, וביחוד שהתקונים יהיו נובעים ממקור היהרות 
ולא על פי רוח נושבת מחוץ למחנה ישראל . תשובת סאלאמאן הדרשן 
בהאמבורג ותשובת. פראַנקעל על תשובתו, תכונת ה,רבנים/ 
בעלי הריפורמה, עדת ברלין מבקשת לה רב ,בעל תורה", 
ממשלת פרוסיה שמה לבה לעניני הדת הישראלית וגוזרת על יהודי 
ברלין לקבל עליהם רב כללי. דברדמלך (648-016%6ם03801) להקהלה 
למנות ‏ עליהם ,,אבערלאנדפראבבינער".. קהלת ברלין שמה עיניה ברבי 
זכריה פראנקעל והוא נאות לזה בלי המדה. גלוי רעתו בכתב על 
דבר מצב הדת הישראלית בפרופיה. משמיע דברים נמרצים להמיניפטר 
אייכפהאון עד דת ישראל ה,נפבלת" בפרופיה. התנאים שהתגה 
עם הממשלה, אשר וק על פיהם יקבל את הרבנות. תשובת 
המיניסטר . פראַנקעל מסתלק מהרבנות בברלין . 
רבי זכריה 5ראַנקעל והתיחפות הריפורמים הקיצונים אליו, לתולדות 
שמואל הולדהיים  ,‏ ימי נעוריו וימי השחרות בפראג ובפראנקפורט . 
התמנותו לרב המדינה במעקלענבורג. היותו למתקן הדת מטעם 
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הממשלה . ספרו של הולדהיים--,הממשלה המיוחדת אשר להרבנים" 
(עטם ול :60 16ם01ם20+0. 216) היה ל,אורים ותומים" של בעלי 
הריפורמה . דעותיו על דבר לאמית ישראלית . תמצית הדעות הכלולות 
בספר הזה. תורת היהודים כלולה בשלש מלות ,דינא דמלכותא 
דינא". פראנקעל יצא בבקרת עזה על ,פפר-האורים" הזה. ,ספר 
העתי של פראַנקעל : צייטשריפט פיר דיע רעליגיאָוע אינטערעססען 
דעס יודענטהומפ" , הצעת השקפותיו על היהדות בשלשת הכוכים 
אשר בספר הזה . 


בשעה שהיה רבי זכריה פראנקל שקוע בחקירות מרעיות, 
לן בעמקה של הלכה , מגיר ,שעוריו" הקבועים ומקדיש יתר עתותיו 
להנהגת שתי הקהלות הקטנות בזכפוניה , היתה כל הכנסיה הישראלית 
שבאשכנז כמרקחה , הרעות החפשיות כבר באו ללב בני שני דורות 
וכבר התנחלו מאבות לבנים בימי יובל שנים -- מימי מות רבי מ שה 
בן מנחם ער שנת ת"ר , מאויידלב ושאיפות חדשות היו עתה למשא 
נפש בעלי הרור האוהב ימים לראות טוב הזמני וחפץ חיי עולם הזה , 
בכל העתים .היו ה,פרנסים לפי הדורות". גם או קמו חבל ,רבנים" 
חדשים ומשונים , אשר כמוהם לא היו עוד ברבני ישראל למיום היתה 
התורה הרבנית לתורת כל ישראל , ויהיו ,רועיהרוח" ו,רואגיההנפשות" 
אלה לההולכים בראש צבא המהלכים קרימה.-- עוד מעט וחפץ 
התמורה בחיי הדת הכה גלים בלב רוב בני הכנפיה הישראלית שבמלכיות 
אשכנז , מלחמת הדעות הרעישה כל הלבבות ותפלג את העם הקמן 
והדל לפלגות לבלי חק ומספר, ובבא העת אשר מחשבות העת החרשה 
ושאיפותיה תצאנה לפעולות אדם נגשו זה בזה בעלי הדעות השונות , 
העומדים בהמהלכים ; ואז נראה החזיון שלא היה עוד לעולמים: אומה 
שלמה מ כחשת בעצמה את מצ יאותה,,רבני" ישראל מתקבצים 
זה לזה, מחליטים ומסכימים, כי אמנם כן האומה הישראלית 
הולכת למות, ואלה ה,רבנים" אשר ,א מו נ ת ם" תלויה בחוט השערה 
דק מן הרק, אלה גוזרים ואומרים, כי בשביל קיום התורה מצוה 
היא מן התורה לקרב מות האומה וכל זה נעשה לשם ,חזוק אמונה" 
ומובת הכלל . 

כחזון הנראה בימינו ולעינינו נראה אז באשכנז : שאלת התורה 
והלאם עלתה כמעם בלה בשאלת הרבנות. שני מאורעות 
בַבִּי עלילה נתנו יד ל,ה רב נים" החדשים להיות לאגודה אוזת בבטול 
חורת הרבנות והעברתה מן העולם : הריב על דבר הרבנות בברעפלוי והריב 
על רבר ,סדר תפל ות ישר אל" בהאמבורגג, בראשון נראה התקוממות 


הבורק קיר 
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הרבנות החרשה על הישנה , ובשני יסוד ושרש תנועת הריפורמה להכחיר 
ישראל מגוי ולהכרית תקותו לעתיד לבא . בשני המאורעות האלה כבר 
נגענו במקום אחר ו), אבל לא במדה המספקת לרעת ולהבין את התיחסות 
פראנקל ועמדתו להתנועה הואת בתור רב המה;ך באמצע 
דרכים, וחותר למצוא פשרה בין שאיפות הזמן החדש ובין התורה 
המקובלת -- תורה הלאם הישראלי, המלחמה הגלויה בין האבות 
ובין ה בנ ים פרצה לראשונה בברעסלוי קהלת ישראל החשובה והשניה 
אחרי ברלין בצפון אשכנז,. קהלה חשובה בסרריה + בתורה וגמילות 
חסדים , אך נפלגה ונפרדה לכתות ושם היה ניכר ביותר המרחק הרב בין 
האבות ובין הבנים , הראשונים היו שומרי .אמונים כאחיהם במדינת פוזנא 
ופולניא הסמוכות להם, ובין האחרונים כבר היו רבים שהיו מבטלים ' 
בלבם את כל יפודות הרת בכלל והגיעו עד הקצה האחרון בחופש 
הדעות לא לבר בדת ואמונה, כי אם גם בתורת החברה ותקון העולם 
המדיני . די לנו לדעת, כי הקהלה הואת הקימה מקרבה את היהודי (אם. 
גם רק על פי מולדתו וגדולו) פירדינאנר לאַםאַל הממרעיש גוים 
ומחריד רגעי ארץ בכחו וגבורת השפעתו על ה,מפלגה הרביעית" 
שבמפלגות החברה האנושית, הפועלים שכירי יום. בהקהלה הזאת 
נתקבל על ידי הפרנסים -- שואפי חירות ופריקת עול מצות הדת--הרב 
גייגר יליד אשכנז הדרומית , בכוונה גלויה לרחוק רגלי הרב הזקן 
מיקטין, הרב הזה היה לדיין שני בברעסלוי, אחרי אשר כבר נורעו 
דעותיו בקהל רב לרב פעלים השואף להמיר פני היהדות, לתקנה על פי 
רוחו בראשה ואבריה ולתת לה פנים משונות מפניה מימי עזרא הסופר 
עד הדור האחרון , 

הריב בברעסלוי עבר את גבולו. הרב טיקטין התחזק בכח אחר 
עשר רבנים מובהקים מהישנים , שאחרים מהם כבר למדו דעת וספר 
אשכנזית -- והם היו רבני שיליזיה העליונה ומדינת פוזנא ובראשם הרב 
ישראל דיימש בעיר בייםהען. כנגדו נסתייעו ‏ נייגר ופיעתו 
והפרנסים עמהם בכחם של ה,ר בנ ים" החדשים בחבילת תשובות וגלויי- 
דעת שנתפרסמו בקונטרס מיוחד בשם ,גוטאַ5טען רער ראבבינען". 
על צבא ה,רבנים החדשים" האלה עמדו שני רבנים זקנים : האחר היה 
ר' יופף 5ריעדלאָנדער רב בער בריליאן אשר בוויסטפאלען, 
הנודע בספרו | ,שרש יוסף" שכתב בבטול יום טוב שני של גליות וגם 


1) רבי יום טוב ליפמאן צונץ, ספריו חייו וזמנו מאת שפ"ר , הוצאת אחיאסף 
תרנ"ז עמוד 41--45, 161--169.. 
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בטל יום טוב שני בקהלתו והסביבה, והשני ר' א<הרן חארין בעל 
מחלוקהו של הנאון ר' מרדבי בנעט ),ר אהרן חארין זה היה 
לקהל ה,רבנים" החדשים למושבע ועומר לסמוך ידו עליהם. ולסייעם 
בכח תורהו, בכל עת שעלה על לבם לחרש או לשנות דברי התורה 
וסדרי העבודה \) , 

הריב הזה היה רב עלילה לא לבר לקהלות ברעפלוי כי אם גם 
לרוב קהלות אשכנז : הרבנים שומרי אמונים בשיליזיה העליונה ובמדינ 
פוזנא (אחד עשר במפפר) עשו את שלהם, הרבו להוכיח במערכות 
הממשלה העליונה בברלין, כי ג ייג ר בספריו הוכיח, כי בבחינת האמונה 
הוא עוד גרוע מקראי, כי עוקר הוא גם שרשי תורה שבכתב ועל כן אי 
אפשר לו להיות רב בעדה שרובה היא שומרי אמונים להתורה הכתובה 
והמסורה; ובני סייעתו של גייגר ובראשם פרנסי ברעסלוי נסתייעו גם 
הם בכחם של הרבנים החדשים ,. אז יצאה המחברת ,תשובת 
הרבנים"-- והוא ספר רב הכמות , מלא מאמרים מהרבנים החדשים 
להוכיח כח ה רב נות לשנות ולהחליף דרכי התורה ואופני קיום המצות . 
גם פראנקל נשאל אז לחוות דעתו בדבר המחלוקת הואת , אך הוא היה 
מסרב להכנים עצמו לרברי ריבות אלה , אולי מפני שכבר ירע אז בנפשו 
כי רוחו זרה לגייגר ולא אבה לדון דין האיש אשר אין דעתו נוחה ממנו. 
במות הרב טיקטין מעצר רעה ויגון ומות מלך פרוסיה נשהנו פני הרברים 
למובת הפרנסים בברעסלוי השואפים לריפורמה .| כי רוח חדשה נשבה 
אז במערכות הממשלה העליונה בשבת לכפא המלך פריערריך ווילהעלם 
הרביעי 6  ,‏ ובפמליא של מעלה שחקה השעה להשואפים ריפורמה, אנ 
הודיעו רוב בני הקהלה בברעסלוי, כי על ידי מעשי הפרנסים, שהם 
למורת רוח שלומי אמוני ישראל , מתפרדים הם מן הערה ולא יוסיפו 
עור להביא תרומתם לכלכלת צרכי הקהלה , ובימים ההם עוד לא נתקנו 
צרכי הקהלות בפרוסיה, ועוד לא הונהגו סדרי העדה, אשר נערכו 
ונתקנו ממעם הרשות בשנת זַ184, ועל כן לא היה עוד ‏ כח בידי 
ופרנסים לגבות את תרומות העדה מבעלי הקהלה על ידי כְפיה בדרך 
המשמר כאשר הוא עתה , בגלל הדבר הזה התעשתו הפרנסים לפיים את 
שומרי אמונים ‏ אשר בקהלתם , ויקימו ‏ את בן הרב הזקן: לרב המדינה 
בשיליזיה וגייגר נשאר על מכונו בתור רב ראשון מאֶשר ומקוּים מטעם 


1) עיין כרם חמד חלק ב' מכתב י"א , ועיין בןהחנניה שנה ששית .> 
5 עיין גדייי לגראֶץ חלק י"א עמוד 441--667 , 
83 עיין ריוט"ל צונץ לשפ'ר עמוד 165--168. 
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הפרנסים והממשלה, ותפלג העדה ימים רבים לשתי מפלגות דתיות עוינות 
זו את זו וצוררות זו את זו --, המעשים האלה הטילו סער ברוב קהלות 
אשכנז, אך הריב של ,בני היכלא" עם הרב ר' יצחק בערנאיים על דבר 
,סרר חפלות ישראל" נכבר ממנו, כן לדעת הלךהרוח בני הרור. בימים 
ההם וכן לברר מוה שימתו של 5 רא נקל והשקפתו המיוחדת על תנועת 
הריפורמה בפרט ועל התפתחות ההורה--לאמר : חורת ישראל, שהיא, 
ורק היא, נשמת הלאם ותקותו האחרונה . 

כבר מלתנו אמורה!), כי האמונה בהגאולה העתידה, התקוה 
לתחית האומה על אדמת הארץ ששם עמרה ערש ילרותו -- התקוה 
הזאת בכל תמונותיה ופניה היתה ,,השבּולת" לסמן בה את היהודי, אשר 
רוחו נאמנה לרתו ואומתו ולהבדילו מן היהודי, אשר גם ,א מונת ו" 
אינה אלא שאלת המקום והזמן ואם כל היום ירבה לדבר : ,אין לי אלא 
תורה" ,. נרע אנחנו כי גם ,תורה אין לו", לברר הדבר עלינו לחזור 
על הראשונות ולהביא בוה מקצת דברים שנגענו בהם במקום אחר, 

פּעמִים הכה ,ריב הה יכל" גלים בלב כנפת ישראל האשכנזית : 
בשנת תקע"מ ובשנת תר"ב . ביום השבת א' מרחשון תר"ב הוכרז מטעם 
,חכם" העדה הרב רבי יצחק בערנאיים ובית דינו האפור לכל 
איש ישראל שומר אמונים ודבק במסורת אבות להתפלל מתוך הפרור 
של בני ההיכל, אחרי ימים מועטים הגיש הרב בערנאיים עצומותיו 
לפני הסינאָט בהכנסיה החפשית של העיר האמבורג והסביבה בטענה, 
כי הוא לבדו הרב המקוים והמאֶשר מטעם הקהלה והממשלה, ובכן הק 
לו המשפט להוציא סדור תפלה כזה ולקרוא אותו בשם ,תפלות ישראל"; 
והסרור הזה שהוציאו ,בני ההיכל" אין לאיש ישראל שומר הורה חלק 
בו; ואם יש את נפשם לתקן להם סדור בפני עצמם יקראו לו בשם 
,חור תפלות" לבד . ודברו בהכרוז האמור היה : היעוד הלאמי הוא 
נשמת חיים של התורה הלאמית, ואלה המספירים לב העם מהבמחון 
בתחית האומה הם החותרים חתירה תחת היהדות והאומה ומביאים על 
שתיהן כליון חרוץ. לרעת הרב ב ערנא יים הסכים גם חברו הרב רבי 
יעקב עטלינגער האב"ד באלטונא הסמוכה להאמבורג 3), המחלוקת 
הזאת הרעישה לב רבים, כי בראש ,בני היכלא" עמד אז גבריאל 
ריעפסערו נכדו של הגאון רבי רפאל הכהן, איש אשר יהודי 
אשכנז הביטו אז עליו כעל מלאך גואל ומושיע , איש אשר רב ריב בני עמו 


1) ריוט"ל צונץ לשפ'ר עמוד 41. 
?) צט"ג ד, יורענטהומם 1848 צר 8--5. 
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עם האשכנזים ובו ראו גם נוצרי אשכנז את היהודי החכם המריני אשר 
התעתד לגרולות , על כן נראה גם בכהבי הרבנים-החרשים (והמה 
מעטים מאד) שהתנגדו לעקרם של תקוני בעלי ההיכל , אבק של נשיאת 
פנים לראשי ההיכל הזה . כרבר הריב בברעפלוי , כן הגישו גם את רברי 
הריבות בין ,,בני ההיכל" ובין ה,חכם" מהאמבורג לרבני הקהלות באשבנז. 
כמובן היה רבר ה,רב נים" כגייגר , הולדהיים , פריעדלאָנדער וסיעתם, 
כי ,,סדר תפלות ישראל" הוא מהוקן ומקובל , אך גם הוסיפו לאמר, בי 
בעשרים המקומות שהשמיטו בעלי ההיכל מתוך הסדור את זכר ציון 
וירושלים, השבת העבודה לרביר בית אלהים בירושלים ושיבת עם 
ישראל לארץ אבותיו, עוד לא יצאו ידי חובת ,,הקונים"; ובאמה באו הם 
אחרי כן והוסיפו לנסח את התפלות ולתת להם פנים משונות ברוח 
הרעה , כי תעודת ישראל היא לקרב קץ גאולה ל כ ל בני האדם, ועוד 
פטומי מלים ודברי מליצה ופיוט , שאינם נאמרים, כי אם להסב את 
עיני העם מהמחשבה הצפונה בקרב ה,רבנים" המשונים האלה: להכחיר 
את ישראל ‏ מגוי ולהמיתו במיתת נשיקה ובדברים של חבה, על צבא 
הרבנים הצעירים ההם עמד לחזק ולמלא אחרי דבריהם הרב הזקן רבי 
אהרן חארין באראַד אשר באונגארן , שהיה כמושבע ועומד לקיים כל 
דבר שיצא מפי בעלי הריפורמה בכח זקנהו ותורתו , 

גם רבי וכריה פראַנקעל נשאל אז לוות דעתו על 
,סדור תפלות ישראל", האמת נתנה להאָמר, כי במה שנוגע 
להצר הטפל שבהשאלה הואת -- אם צדק רבי יצחק בערנאיים 
באסורו וחרמו שהחרים את הפרור -- נמצא גם בתשובתו של פראַנקעל 
אבק נשיאת פנים לריעססער וסיעתו , כי באמת לא קרא הרב בערנאייס 
על מריביו מלחמת תגרה מתוך קנאת הדת, כי אם נלחם בהם מלחמת 
מנן בעד קהלתו שהיו שומרי אמונים -- ובכל אופן לא נכונו הרברים 
הקשים שהפליט. עטו של פראנקעל נגד בערנאיים מפני שיאמר ויפסוק 
הלכה , כי המתפלל מתוך ,הסדור המשונה הזה" אינו יוצא ידי חובתו, 
אחרי שבעיקר הרבר גם הוא מסכים לב ערנאיים, ומרשיע. את 
,הסדור" ופוסל אותו גם הוא מהיות ,פדר תפלות ישראל" וגם יוכיח 
שההתנפחות -נעשתה שלא כהלכה ובלי בחינה ועיון כראוי לדבר נכבר 
כזה , אמנם בעיקר ‏ הרבר נכברה לנו תשובת 5ראנקל ששם כבר 
נראהו בתור ,הרב המהלך באמצע דרכים" במרחק שוה מן 
השעבור לאותיות שבתורה, מכלי שים לב לרוחה, ומן זחוחי 
הלב ה,רבנים" שנתנו לבם כלב אנשי כנסת הגדולה והתנשאו אך 
לסתור ולעקור מבלתי יכולת וגם מכלי חפץ לבנות ולנטוע . 
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באמת היו תלויים ואחוזים זה בזה שני השנויים היותר. נכבדים 
בסדרי העבודה בבית הכנסת שעשו ,רבני" אשכנז : להתפלל את התפלות 
העקריות (ברכות קריאת שמע ולפרקים גם שמונה עשרה) בלשון אשכנז , 
מחפץ הפלסול החיצוני והטמיעה אמרו לגרש מבית הכנסת לישראל את 
לשון עם ישראל . ומכיון שהמירו את לשון בני ישראל בלשון בני טייט 
בשו להוציא מפיהם בלשון הנשמעת לבני עם הארץ, כי מקוים 
לנגאולה עתידה ותחית ישראל על אדמת ארץ אבותיו, 
בכל הדברים האלה נראה אנחנו וראו או גם רבים מבני עם הארץ 
סָחַר של היהודי , איך: הוא עושה סחורה בקדשי האומה, תקותיה 
ונחמותיה לקנות בשכר התמורות האלה את זכיות האזרחים ומשפט ארם 
במלכיות אשכנז . 

אחרי שיוציא פראַנקעל משפט קשה על מפררי ,סדור ההפלות 
לישראל", כי לא ירעו ללכת גם לשיטתם , ובלי דעה מיושבת ובלי 
שיטה נכונה | כתבו ומחקו , במלו וקיימו נוסחאות  ,‏ קיימו ובטלו 
מנהגים, ככל העולה על רוחם ; ומתוך שמרבריו אלה אנו למדים גם את 
כלל התיחסותו לתנועת הריפורמה והשקפתו על התורה והלאם והישראלי, 
ודבריו אלה הם הראשונים + שבהם הוא מברר דעותיו בהשאלות שעמדו 
אז על הפרק , הננו להביא אותם בתמציהם בזה , 

לדעת פראַנקעל , הפלפולים בדבר ההשמטות והנוסחאות שבתפלה 
אך למותר. התפלה היא לרברי חכמי התלמור ,הע בודה שבלב", 
ובדברנו על נוסחאותיה ולשונה  ,‏ אין לנו להמשך: אחרי : הדינים 
הכתובים, כי אם גם נמצא אשר השנויים שאנחנו עושים במנהגי 
בית הכנסת אינם מתנגדים בהחלט לההלכות והפטקים של הראשונים 
והאחרונים, הנה עלינו יהיה להשיב על שאלה יותר. נכבדה : האם אין 
נפש ישראל סולדת בהשנויים האלה ? האם לא למורת רוח הרת 
הישראלית היא התמורה הואת בלשון ההפלות ? לא בחזוק לרבריהם 
מדברי הגמרא יחזקו המשנים והמתקנים את דבריהם , כי אם בהוכחה 
גלויה , כי מעשיהם אלה המה באמת צורך מורגש ב ל ב האומה . איש 
הנגש לעשות שנויים בדבר קדוש ונשגב כסררי התפלה, לנגוע בשפך 
שיח העם כלו לפני אלהיו, עליו להיות גם כן מלא רגשי קדש ואהבת 
אלהים ועמו, לא הכלל, לא הדין, לא הבקרת הם לקו ומשקלת 
בעבודה שבלב, כיאם הדברים המפורים אל הל ב--ומבחינה 
ואת מוציא פראנקעל רין קשה על מפדרי ,ספדר תפלות ישראל" 
אשר בהשמטותיהם הם אומרים להסיע כעץ כל הקות ישראל לעתיר לבא 
ויאמר : 
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,התשוקה והשאיפה להזמן המאֶשר, כי יבא יום וישראל יהיה שנית 
לבן=חורין באחת הפנות על כדור הארץ -- וכמובן , מכל ארצות התבל 
הכי מוכשרת ונכבדת למושב עם ישראל בקבוץ מדיני מסודר היא ארץ 
אבותינו , אשר בה קשורים כל זכרונות האומה , זכרונות קדושים התקועים 
עמוק עמוק בלב העברי -- כי יבא יום ולאמיותנו תשוב תנץ ותפרח , 
וגם אנחנו נשיג כבודדעם, הכבור אשר לא ינחל רק עם, שיש לו ניר 
בארץ , ותקומה מדינית בין העמים אשר בתבל ארצה -- התשוקה הואת 
בפני עצמה היא רגש קדוש וטהור , ואין עם באירופה , אשר יחשוב זאת 
לנו לעון ולעול . נסיון אלפי שנים הורה אותנו, כי נקלה ונבזה במשפחות 
העמים הוא העם אשר נעקר ממקום נדולו, וגם חלל לבו בקרבו, עד 
כי נבחר לו מות מחיים ; עם כזה לעולמי עולמים יהיה לבזוי בגוים ונקלה 
ונבזה בעיניהם ו) . בהחפץ והתשוקה, כי באחת הפנות על כדור הארץ -- 
וכרבר המובן מאליו , המקום המסוגל והמוכשר הוא רק הארץ הקדושה 
אשר בה קשורים זכרונות האומה וכל קרשיה וחמודותיה -- יהיה ישראל 
שנית לבן חורין על האדמה אשר ישמור ויעבוד ; בהתקוה, כי עוד יָנֶץ 
ויפרח מטה יהודה וינחל ככור עם בן-חורין יושב על אדמתו, לא יראה 
איש עון ועול , נסיון אלפי שנים יורה אותנו לדעת, כי העם שאין לו 
ניר בארץ ומשטר מדיני--לא ינחל לעולם כבודדעם בין 
משפחות בני האדם, בהתשוקה לתחית האומה הישראלית לא 
ומצא כל איש מבני אומות העולם מחשבת שנאה או שמץ בזיון ושאט 
נפש לארץ מולרתנו, אשר בה נולדו אנחנו ואבותינו והיא תכלכלנו 
ברחמים רבים; או כי מזה יוכיחו, אשר נחשוב עצמנו לזרים בארצות 
מולדתנו ונחפוץ להמיר אותה באחרת , המעולים שבאומות העולם , לא 
לבד. שלא יחשבו את תשוקתנו זאת לחטא בגד ומעל בארץ מולדת , כי 
אם גם מזה יוְכחו לדעת , אשר באלפי שנות הגלות והשעבוד עור לא 
שחה לעפר נפש האומה הישראלית ועוד יש לבניה חזון לב נשגב ונעלה 
ומנמה יקרה ונכברה , ידעו ויבינו כי השאיפה הזאת עשויה לרומם לב בני 
האומה ולעשותם לאזרחים נאמנים גם להעם אשר בקרבם הם יושבים 
והארץ אשר בה נולרו המה ואבותיהם , עור פחות מזה נמצא טעם בדברי 
המבטלים את האמונה בתחית האומה , באמרם : כי רבים מהיהודים לא 
יאבו להשליך משכנותיהם ולקבוע ישיבהם בארצם הקדומה, אנתנו 


1 אריענט 1849 גליון : 9, 8, 7. הדברים שהנני מביא בוה הם מתורגמים 
לפי הענין ולא לפי המלות, ומפני כמה מעמים אי אפשר הוא להעתיק דברי 
פראנקעל במקום הזה כצורתם . 
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באמונחנו נחזיק , כי אלהי ישראל לא לתהו החיה את עמו עד כה, וזה 
לנו האות כי לגדולות נועד -- ובכח היעוד הלאמי הזה אין לנו לבטל 
ישותנו ולהכחיר עצמנו מגוי ; עלינו להוכיח לעיני כל העמים, כי למרות 
שנות אלף של צרות וענויים, עוד לא תקף אותנו היאוּש בעצומיו ועוד 
רוחנו שואפת לדרור , לתחיה ולתקומה בארץ קדומים נחלת עמנו מימות 
עולם, מימי קדם קדמתה ; והנני אומר בפירוש : עלינו להוכיח כי חפץ 
התחיה עודנו חי בקרבנו, כי הרעיון, אשר עור יבא יום ו,שארית 
יעקב יהיה בקרב עמים רבים .כטל מאת ה' אשר לא יקוה לאיש ולא 
ייחל לבני אדם", כי שם ישראל יהיה עוד חפשי , הרעיון הזה איננו 
רְעיון רוח מאורעות העתים שעתה כמעט עברוו) מוכיחים לנו , כי 
דבר כזה איננו רחוק מן המציאות ואיננו יוצא מגדר האפשרות אם רק 
חעם בעצמו איננו מהיאש מתחיתו, והאם אין הרעיון הוה יותר נשגב 
ונעלה , יותר נחמד ונעים ומושך את הלב מדרכי המחשבות של אלה, 
אשר על ידי השכלה שטחית ריקה ושרופה, מהאמצים למעט דמות 
האומה | ולבטל ‏ כל יפוד וכל עיקר הנותן לנו עז ועצמה בעצמנו 
בקרבנו ? האם אין הרעיון הזה (רעיון הלאמי) נעלה מאותן הדעות אשר 
המחזיקים בהן בורחים מכל אותות"זכרונות המסמנים את אומתנו ונותנים 
לה צביונה ותארה? האם לא מובה היא התקוה הזאת (תקות הגאולה 
לעתיד לבא) מן מעשיחקופים של בעלי החקוי וההתדמות לעמי הארצות , 
המכוונים כל מעשיהם וכל חפציהם לפי סבות חיצוניות = ופניות 
(לטובת עצמם והנאתם) , והמה (בעלי החקוי) נעדרי ההרגש והכשרון 
להתרומם בתעופת רוחם לזכר שם היהדות והיהורים --- ואחרית מחשבותיהם 
היא : המטיריאליזם (ההכחשה במציאות הרוח), או כי זונים הם אחרי 
הקוסמופוליטיזם השרוף והריק, אשר יפשיט מעלינו כל כבוד הלאם, 
להטביע -אותנו בים האנושית כלה..." . 

ויופף פראנקעל להוכיח משובת בעלי ההתבוללות הרואים תעודת 
ישראל רק בשביל להיות לאורחעמים ולא קיום העם הזה בשבילו ויאמר : 
,אם תחרל הדעה הזאת (הרעה מתחית ישראל לעתיד לבא), אם לא 
תופיף עוד התקוה הזאת לחיות בלב בני האומה, והיתה זאת לאות בי 
זנה העם אחרי התועלת החמרית וההנאות העוברות , ועיניו נשואות רק 
אל החומר ובו שם כל מעינו | וכל משאהנפשו. גם הרבר, כי מורי 
העם ‏ בעצמם מפירים לבו מחזיוני לב הלאמיים , ולוקחים לבו בדעות 
מופשטות ודקות -- בפתגמים ידועים, כי הוא בן ,,ממלכת כהנים", נושא 


1) בוונתו לתקומת מלכות יון ושחרורה משעבוד תוגרמה בימים ההם. 
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דגל ,,הרת הכללית לכל האנושית" ,,הראשון במלכות שמים", הדבר הזה 
הוא מזיק להעם . כי בכל היות הרעה הזאת (כי לא נברא ישראל כי 
אם להיות לאורדעמים לברית לאָמים) רוממה ונשגבה לא יבין אותה העם 
ולא תִכֶּנם אל לבו, ועל כן לא ההן לו כח ועצמה להחזיק מעמד 
ולהתחוק ולהתרומם במעלת רוחו בתוך מאורעות העתים .-- תעודת 
התורה היא לרבר אל לב האדם באשר הוא אדם , לרומם נפשו בחזיוני 
לב הקרובים אל לבו, לעורר בקרבו כל תקוה אשר תשגבהו ישע 
ותעודרהו בצרק . ועל כן בראותנו את ה,רבנים" המתקנים , שהם רודפים 
אחרי התועלת הזמנית וההנאות העוברות , ובשביל זה הם מבמלים את 
עיקרי התורה, מוחקים רישומי התולרה , מסירים לב בני עמנו מעמם, 
ועם זה גם מאלהיהם , לא נבין איך ישים העם את לבו לדבריהם על דבר 
תעודת ישראל בין העמים ; כי האומנם התוכל להיות כל תעודה לארם 
שמת ועבר ובטל מן העולם + היאוש מתחית האומה ימשוך אחריו מיתת 
האומה, ובכן תמות היא ותעורתה עמה. לכן נמפר לנו העיקר הגדול : 
אמונת תחית ישראל ותקומתולשוב ולחיות חיי עולם, 
חיי לאם שיש לו ניר בארץ אבותיו .-- הקוה רוממה, נשגבה 
ונעלה אשר השים כבור על העם ותפארת היא לו לעיני כל העמים, 
תקוה אשר לעת בא העם ער משבר תאמץ רוחו ותחזק לבו לעמוד 
בפני סערות הזמן . .,".* 

במאמר ‏ הזה מוסיף פראנקעל להוכיח את ,בעלי ההיכל", כי 
השמיטו מ,סדורם" את ,,סרר העבורה ביום הכפורים" , בעוד אשר עכודת 
הבהן הגדול ביום הכפורים וכניפתו לקדש הקדשים היתה לנחלת הלאם 
ואחד מן הזכרונות הנעלים והרוממים מעתים עברו , כאשר מקדש הלאם 
עמד על תלו, ומבעדו נחוה את חיי העם בכל תקפו וגבורתו, חיי העם 
והתרוממות רוחו בעבודת אלהיו בבית מועד הלאם, בהיות ההיכל 
האמתי, ,היכל הלאמיות הישראלית" עומד על מכונו , מלא 
חיים ותנועה לאמית . סרר העבודה הזאת מעורר רגשי קרש בלב כל איש 
ישראל אשר עוד לא נקפאו בקרבו רגשות אהבה לעמו וזכהונותיו , 
כהנה וכהנה ‏ ידבר פראַנקעל ויאמר : ,,התנצלות בעלי ההיכל, כי סדרו 
וערכו סרר תפלות להם, כפי דעותיהם -- לא תוכל לזכות אותם בדין, 
אחרי כי פרצו גדר באמונת הגאולה , הנה הם עומדים על קו ההתנגדות 
להשקפת בלל בני האומה, לא ידעו ולא יכירו את שרש היהדות בהעבר, 
וכמו כן אין ,סדר תפלות" זה מדבר ללב העברי ורגשי רוחו... ובכן, 
עלינו להביע בזה מגנת לבנו, כי הסדור הזה לא השיג את התכלית 
הדרושה , פֶּתַח פתח רחב להכתות בהאומה וגם -- בפנים ידועות --- לצאת 


תשובת הדרשן סאלאטאן ותשובת פראנקל עליה . 1 


מתחום היהרות , בסררחהפלות זה נשמטו רברים הנכונים לרומם רוח 
העם ולחזק הרגש הלאמי, רגש הלב העברי שאיננו מתפעל רק בתפלותיו 
= ותחנותיו בלשון העברית", ובכלל רואה הוא פ5ראַנקעל בסרורו ועריכתו 
של ספר התפלות הזה אותות חפזון והעדר כובד ראש וישוב הדעת בענין 
רב הערך כזה, ולכן אין להסכים עליו , לקבלו בבתי כנסיות לישראל . 
1 המכתב כתוב 91 מאי 1842=תר"ב  ,‏ ומכמה טעמים לא יכלנו 
= = לתרגם אותו. כהוויתו וכצורתו ‏ ושמרנו יותר את הטעם מהמלות . אבל 
בזה כבר ציין וצמצם פראנקעל את השקפתו על הריפורמה : מודה הוא 
כי ישנם בהיהרות המעשית כמה פרטים הדורשים תקון, אך כל ההקונים 
האפשריים צריכים להיות על פי התורה המפורה לעם ישראל בכללו ועל 
פי חזיוני לב העברי ורגשי הלאם -- באחת על פי רוח ישראל אשר תפעם 
בקרבנו ולא על פי רוח נושבת מחוץ למחנה ישראל .--- תשובתו זאת 
לא היתה לנחת רוח לשני הצדרים, אף כי בה נראה נטיה גדולה לימין 
לצד שומרי. אמונים, ובימים מועטים ותבא השובה על דבריו מאת 
מפאלאמאן דרשן ההיכל בהאמבורג במחברת אחת בשם ,וענד- 
שרייב ען". המחברת הזאת לא היתה לנגד עינינו אבל מתשובתו של 
5ראנקעל עליה:) הננו רואים, כי טענותיו של הדרשן סאלאמאן היו 
מענות ‏ כל המערערים על התנועה לישוב ארץ הקדושה היום : כי 
היהודים בעצמם לא יאבו למוש ממקומם ולנוע לאסיה , כי אם נחזיק 
בתקות התחיה הלאמית יאמרו בני עם הארץ כי גרים הננו בארץ 
מולדתנו ומגורנו , כי הדת (האמונה) היא למעלה מן הענינים המדינים , 
ובכן אי אפשר לה שתהיה קשורה ואחוזה בהלאמית על פי מושגה 
המריני, מרבה להלעיב בארץ ישראל ובתקות שיבת ציון, כי אינה אלא 
בכדי למלא נפש האנשים המהאוים ,לגלוסקאות וכלי מילת" 
שתוציא הארץ על פי אגדה ידועה, סוף הבר מרבה בלצנות וחותר גם 
להסיר מעליו תלונת 5 ראנ ק ע ל ומהאמץ לגולל ממנו ומחבריו מחברי 
,הסדור" כי כל דבר השנויים בההפלות נעשו בקלות ראש , בלי הכנה 
מדעית וכלי בקרת שלמה בעצם הענין ,-- על דבריו אלה יתעורר 
פראנקעל עוד הפעם , יוכיח, כי אולת קשורה היא בלב ,,הרכנים" דורשי 
הריפורמה להתהדר ולהתיפות לפני אומות העולם , כי רק האומה המכבדת 
את עצמה היא מכובדת בעיני אומות העולם; כי לשוא ישימו ,הרבנים" 
בעלי ההנאה אלה מבטחם ב,העת הנאורה" וברוח האדם אשר תלך 
קדימה, ‏ כי מההתבוללות והחקוי לא הקום תשועת ישראל , הדכרים 


1) אריענט 1849 גליון 98, 96. 
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האלה נאמרו לפני חמשים וחמש שנים והנם ראויים להשמע ביותר עוד 
בימינו, ולכל דבר ודבר שישמיע פראנקעל בתשובתו זאת יש מקום 
גם במאורעות זמננו , ומכל דבריו יצא לנו ברור, כי לו חי פראנקעל עמנו 
היום והיה הוא הראשון לנושאי הדעה הלאמית ועפקן גדול בחבת ציון , 
יחר דברי פראנקעל והשקפותיו על תורת ישראל ולאמיה ישראלית יהבררו 
בהמשך דברינו בהגיענו לפרשת אספות הרבנים הראשונה והשניה, שאז 
יהיה עלינו גם לברר יסודות התורה ה,ריפורמית" אשר לגייגר 
והולדהיים , | 

שני המעשים היותר. נכבדים בשנות הר"א--תר"ג + המחלוקת 
בברעסלוי והריב בין הרב בערנאיים ובעלי ההיכל בהאמבורג נתנו יר 
ל,הרבנים" החרשים לבא בעצה אחת על דבר התורה החרשה וה,תקונים 
ברת" אשר אמרו לעשות , אמנם כן מדברי האספות ההן והרוחות שהיו 
שולטות בהן עור נשוב נדבר בפרק הבא, אך במקום חזה עלינו עור 
לעבור בסקירה אחת על מצב הרבנים והרבנות בפרוסיה, ‏ כי גם בפנה 
הזאת נמצא את פראנקעל באמצע מאורעות הזמן ועור מעט ושמו ופעולתו 
עלו על שפת לשון הפרנסים וכל בני הקהלה בברלין, 

בימי דור אחד ויותר, כאשר התרופף כח הדת נשתכחה התורה 
מישראל ויקם דור ,רבנים", חדשים ומשונים מכל הרבנים שעמרו לישראל 
מימי חתימת התלמוד עד היום -- קמה אנדרלומוסיה בחיי הדת והקהלה 
ופרעות ומהומות בכל הרדברים שבקרושה, הפרנפוּת והרבנוּת היו עוינות 
זו את זו בכמה קהלות , ה,רבנים" החדשים היו עסקנים ברבר מצד אחר 
להחליש כח הרבנים הוקנים, ולפי רבריהם, לפרוק עול הרבנות מעל 
צואר בעלי הקהלות, אך לא השוו מדוהיהם, ובאותה השעה שהיו 
ששים להשמיע בקול תרועת נצחון , כי נראה הדבר שהממשלה בפרוסיה 
החליטה לקרוא לפרנסי הקהלות דרור משעבודם להרבנות הישנה בעניני 
התורה ועבודת אלהים1), הנה כבר חבלו הם בעצמם אז החכולות ליסר 
כנסתחרבנים (חדשים) שיהיה כחה יפה ככח כנסיות הפאסטורים וכהני 
הדת הקטולית -- וכבר נתבכרה המחשבה ומתקרבת לצאת לפעלה אספת 
ה,רבנים" החדשים, אשר ממנה הצא הורה חדשה לכל כנסיות ישראל 
שבאשכנז . ביחוד רבו הפרעות והמהומות בחיי הדת וההשכלה בקהלת 
ישראל אשר בברלין , בראשית שנות מלכותו של פ5ריעדריך 
וויל העלם הרביעי. גם שם נודעה יר שני המאורעות : מחלוקת גייגר 
וסיעהו נגד הרב טיקטין ובני עדתו, והריב על דבר ההיכל בהאמבורג. 


1 עיין יאסט נייערע געשיבטע 111 189--181. 
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בברלין רבתה הרעה הוזאת יותר מאשר ביתר קהלות פרוסיא, מהעיר 
הזאת יצא בולמום החדשות ושנוי פננ י הדת לכל ישובי ישראל באשכנז, 
החפץ לחרשות ב פ ני עבודת אלהים התעורר שם עוד לפני שלשים שנה; 
אך החפץ הוה לא יצא לפעולת ידים במאמר המלך פריערריך ווילהעלם 
השלישי, ובכל ימי חייו היתהה הרשות משגחת בעינא פקיחא לבל ינהיגו 
כל מנהגים חדשים בסדר-העבודה. את ההשגחה הפרטית על כל הנעשה 
בבית תפלת היהודים נראה מזה, כי עוד בשנת הקצ"ם נאסרה 
הרנה במקהלה והלבוש המיוחד להחון בעת התפלה . הדבר הזה הסב, 
כי הפיחו פרנסי העדה את דעהם מכל וכל מעניני הדת ולא נמצא 
מורה דת לנערי בני ישראל מוסכם ומקובל מטעם העדה; לסדור 
קדושין, גטין ולכל הדברים שבקדושה עשה כל איש מהעדה כפי הישר 
בעיניו. הרבנים, הריינים ומורי הוראה היו אנשים כשרים והשגיחו על 
הכשרות, אך לא היה עליהם ראש וראשון ולא נמצא בכל הקהלה 
הגדולה הזאת איש אשר יהיה לפה ולמליץ לבעלי הקהלה מול הממשלה, 
איש אשר במעלת התורה והחכמה יהיה רצוי ומקובל לבני עדתו ודבריו 
יהיו נשמעים לכל פנות העם ובעלי המפלגות השונות , המעשים בברעפלוי 
והאמבורג עוררו את ראשי הערה לשום לב גם לההנהגה הדתית בקהלת 
ברלין, הגדולה והחשובה בקהלות אשכנז, הפרנסים ההם היו כלם חפשים 
בדעות ובמעשים, הם כבר פרקו עול הדת "מעל צוארם ולא היו נזקקים 
לא לדיינים מורי הוראה, לא לרב ראשי ולא לדרשן בו.יכל, אך חשו 
בנפשם, כי אינם יוצאים ידי חובתם, אם לא יניחו דעת רוב בני הקהלה 
הגדולה , אשר ררשו בחוקה להם רב מורה דרך אמונה, עומד בפרץ 
ומאחד כל המפלגות . פרנסי ברלין נמנו וגמרו לבקש להם רב . אך אז 
נראה גם החזיון המעציב, אשר רבות ראו עינינו גם היום כארצותינו: 
בבא השעה הרצויה הזאת נראה כי פפו אנשי לב ואנשי מעשה 
מכני ישראל, כי כמעם שלא נמצא את האיש שיש לו כח לעמוד 
במקום גדולים, להתיצב לפני מלכים ושרים ויהיה גם רצוי לבני עמו שומרי 
אמונים ומחזיקים בדת מורשה , פרנסי ברלין בקשו להם רב באשר ימצאו 
וגם שמו פניהם ארצה פולניה למצוא שם רב נרול בתורה ועם זה 
ראוי והגון לעמוד בראש העדה ולכלכל עניני הדת ברוח משפט ו), 


1) עיין אריענט 1840 עמוד 199 . הבותב מכחיש הדבר , כי ראשי ברלין 
יבקשו להם רב מָרבני פולין, אך יאָסט (נייערע געשיכטע 111 188) אשר בכל היותו 
נושא פנים לבעלי סיעתו הריפורמים, | אמן הוא על המעשים, יספר, כי גם אלין 
פנו ראשי עדת ברלין לבקש להם רב בין רבני פולין, בדעתם, כי הוא בא בכתובים 
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אבל איש כזה שיהיה רצוי ומקובל גם להפרנסים לא נמצא אז, כאשר 
לא נמצא אותו גם היום, בהיות הנהגת הקהלות מפורה לעשירים גדולים 
בעלי הנאה , אשר כבר נקעה נפשם מפל תורה וכל דת ובארחות חייהם 
ודרכי מחשבותיהם עומדים הם מחוץ לתחום היהדות המקובלת, רב חכם 
ומשכיל באמת, שיש לו יד ושם בתורה וחכמה, רב גדול כרבני הדורות 
הקודמים , שומר אמונים ועם זה חכם בחכמות, העולם ומתיצב לפני 
מלכים ושרים, הוא לבטח איש בעל רצון כביר וענמד על דעתו, איש 
שרצונו חוק עמדו ודעותיו ומחשבותיו קבלו צורה מיוּחָדת וצביון ידוע, 
אשר לא ישנה אותן לפי רוח הפרנסים המפרנסים את הרְב--ואיש כזה 
לא היה לראשונה גם לרצון לפרנסי קהלת ברלין, 

בין כה וכה והמעשים בברעסלוי העלו זכרון היהורים לפגי ממשלת 
פרוסיא; לא כי באה או עת רצון לה לזכותם בחקי-אורח, להשוותם 
בכל דבר וחק מדיני ונמופי לבני עם הארץ, כי אם הניעה לירי הברה, 
אשר באה העת לסרר עניני הקהלה והרבנות בפרוסיא. המהומות 
הדתיות בחיק ‏ כנסת ישראל שבאשכנז כבר משבו עליהן | עיני בני עס 
הארץ ותעלינה על שפת לשון בתבי העת , ואז נראה כי במלכיות אשכנז 
הקטנות (ווירטעמבערג , בארען וגם בזכסוניה האנטיפימימית) שמספר בני 
ישראל עלו שם רק למאות ואלפים בתי אבות , וגם שם היו רצוצי משפט 
ונבדלים לרעה בחקי אזרח ומרינה מכל תושבי הארץ, אך עניני הקהלות 
היו פדורים וערוכים והמלכות כבר הכירה את דת ישראל למקוימת 
ומאושרת בתקף הנימוס המדיני כיתר הרתות אשר בארץ; אך בפרוסיה, 
אשר חלק לה הזמן עשרת מונים יהודים על כל יתר מלכיות אשכנו, 
בפרוסיה, אשר בהספח על מדינותיה גם מדינות פולניה מלפנים פוזנא 
ופרוסיה המזרחית והמערבית נפלו לה לחבל אלפים ואולי גם רבבות 
יהודים, שם היו משטרי הקהלות פרועים לשמצה , ובכן נרגש או הצרך 
בפמליא של מעלה אשר בבירת הממלכה לשום קץ למעמר מעציב כזה , 
שרי הממשלה פנו אל ראשי הקהלות לבאר להם סדרי קהלות ישראל 
בפי הנהוג והמקובל מימות עולם , סדרי הוראת הדת ועוד שאלות רבות 
ושונות בעניני התורה והעדה הישראלית , את התשובות על רובי השאלות 
ההן נמצא במגלת ספר אשר שלח שנתים ימים אחרי כן צונץ על ידי 
פרנסי ברלין, בתשובה על שאלת הממשלה ע"ד הסרר והמשטר בהקהלה 


עם מ שכילי רו"פ בימים ההם , גם ממקום אחר נדע שהיו מדברים בהגאון רבי 
שלמה איגר בנו של הגאון ר"ע איגר למנות אותו לרב בברלין . 


ממשלת פרוסיא גוזרת על יהודי ברלין לקבל עליחם וב כללי. . 855 


הישראלית במאמר : ,תשובות קצרות על השאלות בסררי עבודת אלהים 
לבני ישראל" ו) , ופיליפפזון הציע לכונן כנסיה (קונסיסטוריה) ישראלית 
מטעם הרשות על פיי תכנית הקונסיסטוריה הישראלית בצרפת. אך 
ברור הדבר, כי בימים ההם שלטו רוחות מתנגדות זו לזו במערכות 
הממשלה העליונה בברלין ונשמע אז הדבר אשר הרעיש לב כל בני 
עמנו בפרוסיא, כי אומרת הממשלה לתת להקהלות חק ומשפט חברות 
פרטיות---שעל פי נמוסי הימים ההם לא היו להם כל כח וכל זכות 
בממלכה, והרְשות היתה יכלה בכל עת לבטלן ולקחת גם את רכושן; 
חקההחברות (666ז0188י0ק 0 ) היתה המלה אשר לשמו וזכרו רגזו 
תחתיהם כל נבוני היהודים באשכנז, מלבד אלה, אשר שנאתם לתורת 
ישראל קלקלה שורת בינתם ולא שמו לב לכל המעמד הישראלי המדיני, 
אם רק יהיה בכחם להוציא לפעולת ידים את הריפורמה הקיצונית משא 
נפשם וחזון לבם. בימי האנדרולמוסיח הזאת בהשמע בין העמים, כי 
קמו ביהודים כתות ומפלגות הפורקים מעליהם עול התורה המקובלת, 
התעוררו חברי המיספיון האנגלית ויבאו ברברים עם בעלי בריתם באשכנז 
לחזק פעולתם בקהלות ישראל ולתקוע יתדם בברלין למשוך במצודתם את קלי 
הדעת וקטני האמונה ; ויקוו כי ימצאו שלל רב ושכר גדול---הכנסת נפשות 
רבות תחת כנפי הברית החדשה--תהיה לפעולתם, והממשלה הפרוסית 
היתה למגן להם ותחזק פעולתם . כה היה מצב הרבר משנת ת"ר והלאה . 
הממשלה חשבה אז (ובפעם הואת חשבה בצרק), כי אחרי אשר עד היום 
עמדה מרחוק לחיי הכנסיה הישראלית בארצה, ולא תדע לכוון פעולותיה 
בפנה זאת, הלא טוב, כי ראשית כל יבחרו יהודי עיר הבירה באיש חכם 
שיהיה לרב בקהלתם, והוא יהיה המומחה לכל הדעות בפתרון השאלות 
הנוגעות לעניני הקהלות בישראל, והרב הזה יהיה כמורשה מטעם כל 
יהודי הממלכה לשאת ולהן עמו ע"ד הסררים הדרושים, והמשטר הטוב 
והמועיל, אשר על פיו ילכו עניני הקהלות למישרים. 

תוצאות הרברים היו, ‏ כי ביום 95 מאי 1849==תר"ב בא דבר 
הממשלה מלשכת המלך (קאבינעטס-ארדרע) לפרנסי ברלין לגשת אל 
בחירת ‏ רב כללי בעדתם ולהושיבו על כסא הרבנות, אשר היה פנוי 
קרוב לחמשים שנה מימי מות הרב הגאון רבי צבי הירש לעווין- 
וכהרב האחרון הזה כן יקרא גם הנבחר היושב על כסאו בשם ,א ב ער- 
לאנדסראבבינער". דבר מלך זה עשה רושם גדול על דעת הקהל 


1 עיי, ריוט"ל צונץ מאת שפ"ר הוצאת אחיאסף תרנ"ז עמור 179 . 
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וירב המשא ומתן בכתבי העתים וירבו הדברים והויכוחים בין מפלגות 
העדה , ויבחרו ועד שלשים ושנים איש מראשי פנות הערה הברלינית 
ויהיה לועד הבחירה , אז שמו הבוחרים עיניהם ברבי זכריה פראנקעל 
הרב בדרעזרען ולייפציג , הבחירה הזאת היתה כמעט לכל הדעות, אך 
שואפי הריפורמה התנגדו לזה וגם חבלו תחבולות בסתר להפר עצת 
הבוחרים | כי זכרו לפראנקעל את תשובתו אשר השיב. בדבר ההיכל 
בהאמבורג, ‏ בי העיז פניו לקרוא בשם לאָמית ישראל ולדבר דברים 
היוצאים מן הלב ע"ד החית ישראל העתידה ו), אך הבחירה נתאשרה, 
וגם פ5ראנקעל, אחחרי אשר נמלך ברעתו ושקל כל דבר במאוני 
בינתו נרצה לקבל את הבחירה. אך אחרי כן עלו בלבו מחשבות שונות, 
אשר חשב לו לחובה להביע אותן מפורש לפני השרים היושבים ראשונה 
במלכות פרוסיא , והדברים האלה והאופן והסגנון אשר בהם הביע הרב 
הזה הגות לבו ומגלת הספר אשר הציע הרב פראנקעל לפני ממשלת 
פרוסיא , מסמנים ומציינים את האיש וזמנו והרוחות שהיו שולטות בימים 
ההם , 
מעודו לא היה פראנקעל רודף אחרי הכבוד ואחרי רבנות שהביא 
לו הכנסות רבות ותעשיר את ביתו . אם נרצה לקבל משרת הרבנות 
בברלין עשה זאת רק בדעת נפש, בי בשבתו על כסא הרבנות בהקהלה 
הראשית והכבודה בפרייסען יהיה בידו להביא מובה ל;,;לת ברלין 
ולכלל ישראל אשר בפרוסיא, לתעודה כזאת נשא את נפשו ותהי משוש 
הקותו . אך גם ידע, כי בחפצו הטוב וחפץ הערה אשר בחרה בו לבדו 
עוד יבצר ממנו להשיב שבות עדתו, לשובב נתיבות הדת. ולהקים 
הנהרפות אם דתי המלכות וסוזרי המשטר יעצרו. בעד חפצו = ולא יתנום 
לצאת לפעולת ידים; והמעמד הזה יהיה נמשך כל עוד אשר הכנסיה 
הישראלית בפרוסיא תהיה נחשבת בחברת אנשים פרטים ולא כקהל 
בעלי דת אשר הרשות הכירה אותה לאחת האמונות המתהלכות בארץ , 


וכבר הזכרנו כי בימים ההם נשמע מאחורי הפרגוד, כי מתעתרת הממשלה / 


להוציא חק אשר ל -ברי דת ישראל יהיה משפט חבורק (קארפאראציאנס= 
רעבט) ולא יותר. בכל שהיה מעמד היהודים בזכסוניה שפל ובכל שהיו 
רצוצי משפט, הנה הכירה הממשלה את הדת הישראלית לאחת 


1) ווצא ברור ממאמר האריענט לשנת 1843 עמוד 11 , וכמעט מכל מאמרי 
,,צייטונג דעס יודענטהומפ" במשך השנה ההיא בכל עת שנגעו הדברים להרבנות בברלין . 
בכלל היה כה"ע כלי מבטאו של פיליפפזון עוין את פראנקעל ומדבר עליו ברוח 
שנאה כבושה . 
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מהאמונות ‏ שקנו להן חזקת | ישוב בארץ והרב נקרא לשבת על כסא 
הרבנות מטעם הרשות, ידע פ5ראנק על את פרוד הדעות והפרצות 
.אשר רבו בקרב קהלות ישראל בפרוסיא, ועל כן שפט, בי אם יהיה 
לרב רק מטעם בני הקהלה לא יהיה כחו יפה ורבריו לא יהיו נשמעים , אם 
דעתו תהיה שונה מרעהם בעגיני התורֶה וסדרי העבורה,-- על כן החלים 
ברעתו, כי לפני בואו לברלין יקח דברים כאשר עם לבבו עם המיניסטר 
הפרוסי א יי הארן, המיניסטר המפקח על עניני ההשכלה והרת, ויציע 
= = לפניו. את מחשבותיו ולפי תשובתו יכונן צעדיו ויחליט דבר. תוכן מגלת 
= הספר אשר שלח פראנקעל להמיניסטר אייכהארן הוא : 

. עדת ברלין בחרה אותו לרב הבולל ‏ אחרי היות כסא הרבנות 
הזאת. פנוי. כומי יובל שנים. השפעת הרבנות הזאת תוכל להיות גדולה 
ורבה על כל חיי הקהלות הישראליות בפרוסיא . כשהוא לעצמו הנהו 
מאושר גם. היום בשבתו בקהלתו הקטנה, יען בי בהותו רב מורה ו 
לעדה מקשבת. לעצהו ובהיות גם דעת מערכות. הממלכה נוחה ממנו, 
יש בירו להוציא ‏ למענם כל הדברים אשר יחשוב לטוב ומועיל לחזוק 
היהדות .ולתועלת מוסרית לבני עם מרעיתו". התקוה לעשר והון, כבור 
ותהלה של רב הכולל בהערה הגדולה בברלין אינם לוקחים את לבו. 
אך הנה היה אליו דבר ראשי העדה הברלינית, כי במשרתו זאת יהיה 
לאל ידו להועיל להטיב להכלל, ובכן בטל דעתו מפני מובת הכלל 
ויקבל את הרבנות, אך או עלה במהשבה לפניו, האם יהיה בידו להמיב 
לבלל בני עמו. על פי סררי הממלכה בפרוסיא? האם תסכים הממשלה 
העליונה לפעולתו והאם לא יפגוש מכשולים ומעצורים על דרכי משרתו? 
לברר ספקותיו אלה מצא חובה לנפשו לבא במגלת ספר לפני השר 
הוושב ראשונה במלכות פרוסיה להציע לפניו מחשבוהיו ולפי דבריו תרע 
הממשלה אותו ומערכי לבו, אם נכון לפניה לקרב או לרחק איש כזה, 
לפי רוחה ושימתה. וזה הוא תוכן גלוי רעתו של פראנקעל : ,היהודים 
הם באמת אזרחים בהממלכה אשר ישבו בקרבה ועם זה בעלי דת שאינה 
שלטת בהממלכה-- אך רעותינו השונות מרעות בני האמונה השוררת על 
דבר האלהות , על דבר למודים ומושגים בגבולות למודי הדת , אינן משפיעות 
על החיים באופן מתנגד לחפץ הממשלה , ואיש ישראל שומר אמונים 
ונותן נפשו על תורתו יוכל להיות נם אזרח נאמן במסירת נפש לטובת 
המלוכה והעם אשר בקרבו יושב, לפי זה אין כל מקום להבריל את 
ושראל מכל העמים בממלכה כי יהיו למחלקה מדינית מיוחדת ונכדלת 
מכל בני הממלכה בכל הדברים שבין אדם לחברו ובן אדם להממשלה", 
,בטוח אני--יאמר פראנקעל--בחכמת המלך פריעדריך ווילהעלם הרביעי, 


ע 
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כי לא יעות משפט מאות אלפים עבדיו היהודים, אבל עלי לאמר מפורש, 
כִי בצאת המהשבה הזאת (לגרוע משפט קהלות ישראל לבל תחשבנה 
לקהלות, כי אם לחברות פרטיות) לפעלה אי אפשר לי לקבל המשרה 
הזאת , כי אז לא תוכל אהבת ארץ מולרתי החדשה להכות שרש בלבבי, 
ועל כל צער אפגוש מכשולים על חפצי לעשות ולפעול בעדתי כאשר 
עם לבבי . אך הנה לקחה אזני השמועה, כי כבוד הוד מלכותו, בשמעו, 
אשר החק החדש הזה הוא למורת עבדיו הנאמנים היהודים היושבים 
בארצו, שב מרעתו, ובכן אמרתי אגלה נא דעתי במגלת ספר זאת לפני 
כבוד מעלת השר, והיה אם בכל זאת תאַשר הממשלה אותי על משמרתי 
ווהיה זה לי ולבני עמי יושבי פרוסיה לאות כי החק הזה לא יצא 
לפעולתו" . 5 רא נק על מוסיף לבאר את שפלות המצב של הכנסיה 
הישראלית בפרוסיה ; הממשלה לא תשים כלל לב למצבה ותמיד תקרא 
אותה בשם ,כנסית דת נסבלת בה ממלבה", בכל היות המצב 
המדיני של בני ישראל שפל בזכסוניה, אך כנסת הדת הישראלית חשובה 
בעיני הממשלה ככל כנסיות הדתות האחרות , ונחשב הוא לנושא משרה 
נכברה מטעם הממלכה, ועל בן בקבלי את המשרה בברלין, חפצי לשמוע 
דברים מובים ונחוּמים ממערכות הממשלה כי יש תקוה גם לכנסת 
ישראל הפרוסית, אם לא היום, למצער לאחר זמן, להיות חשובה לכנסת 
דת מקוימת ומאושרת בממלכה ככל יתר הרתות אשר בהממלכה. והתנאי 
האחרון שהתנה 5ראנקעל עם המיניסטר הוא נכבד ביותר: כבר הוכרנו, 
בי המיססיון האנגלית, בראותה את המהומה הדתית בכנסיות ישראל 
באשכנז בכלל ובפרוסיה בפרט, מצאה שעת הכשר לפרוש מצורתה בארץ 
הזאת ותבא בקשר והתחברות עם החברה ,לעשות נפשות להדת השלטת 
מבני ישראל" אשר באשכנז, ותצלח גם לצורר נפשות רבות , להרום 
שלום משפחות רבות ולהביא מהומה ומגערת בחיק הכנפיה הישראלית. 
פראנקעל מציע מחשבותיו לפני המיניסטר בלי מעצור ויוציא לפניו כל 
רוחו ; כי מעשי הממשלה, אשר חגן על המיכסיון וגם תסייע לה במקצת 
אינם עשוים למשוך לה לב אמוני הרת הישראלית ,. ברברי פי חכם 
מדיני יבאר, כי כל תורה צריכה לקנות לה הלבבות :בכחה ועצמה 
הרוחני ולא לעשות מלחמה בתחבולות; על כל רת ואמונה החובה לזכור, 
כי ררכיה יהיו דרכי נעם ונתיבותיה שלום, כי הנפשות שיעשו 
המיפסיונירים בתחבולות שונות אינן נותנות כבוד ואינן מוסיפות כח 
להאמונה אשר באו לחסות בצל כנפיה ; ובכן דורש הוא מאת הממשלה 
הפרוסית , כי בהיותו לרב הכולל בברלין, יהיה לו הרשיון לררוש ברבים 
נגר המעשים האלה, ,, בהמגלה הואת מרבה פראנקעל להציע מחשבותיו 
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על דבר תורת ישראל אשר ררכיה דרכי שלום, ויררוש כי הממשלה הפרוסית 
המשוך גם לה חסר, אהבה, שלום וכבור כראוי לכנסיה עתיקה כזאת , 
דברים כאלה עור לא השמיע אף אחד ממשבילי ברלין 
באזני היושבים ראשונה במלכות מימות רבי מ שה בן מנחם ער דור 
הריפורמה, ג בורי ההשכ לה אלה הוכיחו בכל עת אמץ לבם בפריצת 
גדרים והריסת יסודי התורה המקובלת, אבל מעולם לא מצאו את לבם 
להשמיע תלונתם על גזל משפט הכנסיה הישראלית באוני בני פמליא 
של מעלה, שמע המיניסטר איי5ה ארן את דברי פראנקעל היוצאים 
מלב איש דורש משפט ואוהב אמת ויתן כבוד להאמת וישב דבר להרב 
פאַנקל לאמר : ,יודע הוא לכבר את הדת, הצרק והמישרים אשר בהשקפות 
הרב וברבריו שרבר במגלת הספר שהגיש לו, כי בו בטח לבו, אשר 
בברלין ימצא לו כר נרחב לפעולתו בכשרון רעתו, משא נפשו 
ומאוויי לבו לטובת אחיו בני עמו, והממשלה תבטח גם היא בו ותחזקהו 
להוציא מחשבותיו הטוכות לפעלן". עם המכתב הוה קבלו פרנסי הקהלה 
בברלין הפקודה מטעם המיניסטריום, לכתוב מצרם לפראנקעל, כי 
וגיש מכתב בקשה לממשלת פרופיה, כי הקבלהו לנתין הממלכה ולעשות 
כל ההכנות הדרושות למהר בא הרב מררעזרען לכהן בכהונתו החדשה. 
הנה כן היו כל המעשים נכונים לקבלת פני הרב הכולל , אך בין בה 
וכה ופראנקעל הודיע לפתע פתאום את ראשי העדה בברלין , כי את 
השובת המיניסטר יחשוב לאינה מספקת וכי גם מצב בריאותו לא יתנהו 
לקבל עליו עול הרבנות בעדה גדולה ורבת המפלגות כברלין , והנהו 
מושך ידו מהמשרה הזאת . הסבה האמתית לא נתבררה עד היום, אך 
לשפוט מסגנון הדברים שבאו אז בכתבי העת נוכל להוציא משפט, כי 
היו בזה ידי בעלי תחבולות ורוקמי מזמות בסתר לעשות בל מה שביכלתם 
להניא את בא פראנקעל לברלין , מדברי כתכ העתי כלי מבטאו של 
פיליפפוון ‏ ,צייטונג ד, יודענטהומס" לשנות 1843--1844 נראה כי היתה 
דעת בעלי הריפורמה נוחה מאר ממאונו של פראנקעל, ובאמת איש כזה 
בשבתו בברלין היה עלול לקלקל כל עצתם ולהפר את מחשבתם, אותו 
לא נתנו לנבער מדעת או לכסיל קנאי, כאשר חרצו משפט כל איש אשר 
נועז לדבר דבר שלא כרוחם וגם לא נועזו להטיל ספק ברבריו לתתו לצבוע 
ומדבר אחד בפה ואחר בלב ; ומיום ששלח דברו להטיל דופי במעשאה ההיכל 
או השנויים בסדר התפלה שממוהו וישנאוהו שנאה נצחת; כי ראו אשר הוא 
האיש העתיד להיות להם לשטן בכל דרכיהם וחפציהם , ראו כי איש המודה 
בריפורמה בפנה ידועה כי תהיה ריפורמה תורנית לפי חפץ התורה 
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ורוחה, ריפורמה נובעת מחיק חיי האומה הישראלית ובתוך גבולות 
התורה המפורה ; | איש אשר כבר הוסכם וחוחזק לאחר המלומדים 
הגדולים בישראל , והאיש הזה לא חת מנשוא לעיני כל העם את דגל 
תחית האומה ולאמר קבל-עם הדברים, כי אמנם כן יש לא מית ויש 
תקוה ל אמית לישראל, והיא, הלאמית הואת, קשורה ואחוזה בתורת 
ישראל כשלהבת בגחלת , על כן גדלה משטמת גייגר והולדהיים 
לפראנקעל במדה רבה משנאתם את רבי רפאל שמשון הירש 
הצריק התמים. ידעו כיי דעות החס יר הזה, אי אפשר לה שתמצאנה 
מסלות בלב רוב בני הדור ההוא באשכנז, אך דעותיו של פראנקעל 
המדבר בשם ככוד התורה והאומה  ,‏ רעות = האיש האומר : כן הדבר 
יש לאמית ויש תקוה ‏ להמשפחה הישראלית כי תהיה ‏ לה עוד ניר 
בארץ אבותיה, ‏ היו מסוכנות ביותר להריפורמה  ,‏ מפני שנעימים יותר 
- ומתקבלים על הלב . על כן עשו בני סיעתם מה שעשו. ובחירתו 
בטלה , כאשר נסתלק 5 ר אנק על מן הרבנות בברלין לא נמצא:אז עוד 
אף אחד שיהיה ראוי לאותה משרה והקהלה הברלינית נשארה עוד 
הפעם בלי רב ראש וראשון למורי הרת, ומני אז ועד היום זה = יותר 
מחמשים שנה לא מצאה לה הערה רב הכולל , ובמקום נשיא הדת ודבר 
אחד לרור הושיבו בהקהלה דיינים וררשנים או מורי הוראה , אשר נקראו 
באשבכנז בשמם הלועזי ,רא ב ב ינ א טסיא פס ע סא ר"; אז קבלו זיליהם 
למג יד רמתא" את הרב הצדיק רבי מ יכל זקש, איש גדול בתורה 
וחכמת ישראל ויותר מזה בחכמת הדרוש, ירא שמים, מדקדק במצות 
אך במעלת התורה והמרעים לא הגיע לפראנקעל, ולוּ שמשו שניהם 
כאחד---האחר ברבנות והשני בררשנות--כי אז, לבטח, קבלה היהדות 
פנים ‏ אחרות בברלין ועם זה בכל אשכנז מפניה עתה היום, כי בהזדמן שני 
החכמים האלה למקום אחד , יצאה מהזרווגות כזאת דעת היהדות ברוח אמוני 
הלאם והתורה גם יחד, ושומרי אמונים לא היו רק שומרי דינים ואותיות 
שבתורה, כי אם יודעים ומרג ישים את היהדות המקובלת הלאמית 
והצרופה בכל לבם ונפשם , ורק שני אלה . ביחד היו יכולים אז. לאֶחָה 
את הקרעים ולאחד את הלבבות . אך דברי \ העדה הברלינית' ‏ וצמיחת 
החברה. הריפורמית אשר שם אינם עור ענין לפעולת האיש נושא ספרנו , 
ונכבר לנו רק לדעת , כי מאותה השעה שהשיב פראנקעל את תשובתו 
הירועה בדבר ,פרר תפלות ישראל" שבה הכיר את תחית האומה 
והיעוד הלאמי לעיקר גדול , אשר עמו תקום דת ישראל ובנפלו תפול -- 
מני אז היה איש ריב ואיש מדון לרוב. ,הרבנים" אבות הריפורמה וגייגר 
והולרהיים בראשם, ומשנת תריד עד תר"ח וגם אחרי כן ברוב 


בי 
: 
1 
/ 
4 
1 
1 


ר' זכריה פראנקל והריפורמים לתולדות שמואל חולרהיים . 1 


שנות חייו הננו רואים אותו. כבחור. ביום קרב. על מערכת מלחמת הדעות, 
גם בעת שהיו עליו פני המלחמה משמאל ומימין,-- אז הגיעה העת כי 
יברר את רעותיו על הריפורמה בהיהדות לעת המהומות והפערות בעשר 
= השנים הראשונות להמאה הנוכחית למספרנו, ורובי דבריו ודעותיו 
נמצאים בספר העתי שיסר אז ונקרא: ,ספר העתי לחפצי התורה 
פִ הישראלית , תורת היהדות" 668 1840708868 161181086 816 ₪08 261)8011716) 
(8מזמ0)מ1086 ויצאו לאור במשך השנים תר"ד, תר"ה, תר"ו. לכרר 
התיחפות פראַנקעל לתנועת הריפורמה והדעות. שהיו לו לעינים בכל 
פעולותיו בפנה זאת , עלינו להרחיב מעט הדברים בבירור היסורות 
והעקרים , החפצים והשאיפות , אשר הולידו אז את ההנועה הזאה, אלה 
ההוחות השולטות עד היום בפנות העם הישראלי שבמערב , ובפנה ידועה, 
גם במזרח אירופה, ואז נדע ונכיר, כי מה שהיה לפני חמשים וששים 
שנה, כמעט שנראה בעינינו ונשמע באזנינו גם היום. לברר דעותיו של 
5אנקעל ררוש גם כן להציע רעות ראשי מתנגדיו וזאת נעשה בהצעתנו 
זאת בפרק הזה , 


בספרנו על דבר ,צונץ, חייו, ספריו וזמנו" נגענו רק 
בקצה ההנועה הזאת והצענו בקצרה תולדות ג ייגר גבור הריפורמה 
ומזוין בדעת' התורה והחכמה , ועתה עלינו להציע בקצרה חיי משנהו, 
אשר יתרון לו עליו, כי דבר תמיד דברים כאשר עם לבבו, ולא נראה 
לנו כעושה פשרה--ומשנהו זה היה בעל הריפורמה מקצה האחרון 
שמואל הולדהיים (נולד בקעמפען הק"ס ומת בברלין הר"ך). הוא 
היה א יליר מחוזות פולין אשר למלכות פרוסיא, יליד העיר ק ע מפ ען. 
בעיר הזאת שרובה ישראל מצא לו מקום הפלפול התלמודי, ושמואל 
הולדהיים בעודנו נער כבר נראו בו אותות כשרון גדול לפלפול וחריפות 
בהעיר הזאת שהיתה מלאה חכמי תורה מפולפלים וחריפים, אשר עשו 
את החריפות והחדוד לעיקר והתורה והמצות--לטפל , ולרגשי לב ומזון 
הנפש המשכלת והדורשת אחרי האמת' לא היה כל מקום בעיר הואת. 
החדוד הנפרז, הוליד לצנות ושנינה ירועה, שהיא כתבלין לשיחת בני 
הישיבה, שנינה וחדוד הפוגעים לפעמים גם בקדשי הדת, אם גם בלי 
דעת וכלי חפץ לחלל את הקדש.-- הבחור ש מואל נודע על כל 
פביביו ל,עלוי" וחריף נפלא, ועם הכחורים ה,עלויים" לא דקדקו מעולם 
ולא באו עליהם בטרוניא אם גם לא היו מקיימים את דיני התורה 
בהלכתם, ויהי לעוקר הרי הרים וטוחנם בפלפולו ומשאתו נחתו גם 
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הרבנים הישישים. מלבר התלמוד לא ידע עור דבר מחכמות ויריעות 
חיצוניות וגם תורת לשון העברית עוד לא ידע כהלכתה, ואף שפגנונו 
העברי נאה ומתקבל, יש לשער שפגל לו ידיעת הלשון הואת להשתמש 
בה (אך לא לדעת אותה ידיעה עמוקה ומרעית) לאחר זמן, אחרי חתונתו 
עִם בת אחר הרבנים, והיא למדה אותו לראשונה קרוא וכתוב אשכנזית. 
אחרי כן פרצו מדנים בינו ובינה בדברים שאינם ענין לתולרות הולרהיים 
בפעולתו הספרותית , ואחרי אשר גרש אותה וכבר עברו עליו שנות 
הבחרות ויהי לו גם בן, ישב על ספסל בית המררש בהאוניבירסיטה 
אשר בפראג ושם למד בחפץ לב את הפילוסופיה , באותו הצביון ואותה 
התכונה שהיו לומדים אותה בבתי מדרש וישיבות של מעלה באוסטריא 
לעת ממשלת הקיסר פראנץ ומשנהו מעטערניך שונאי המחקר והבקרת 
תכלית שנאה . לב הולדהיים ררוחו היו נוטים יותר אחרי מחשבות. 
מופשטות , לסבור סברות ולהתפלפל בחכמה, מאשר להיות עמל בתורה 
לאפוף ולכנוס ידיעות בחכמות השעורים , חכמת ההיסטוריה במקוריה 
ודעת חקרי הלשונות העתיקות , אולם הולדהיים "היה איש הרואה את. 
המעשים מבער אספקלריא מאירה וברורה, ואיש המביט על החיים מחוג 
חפצו ותועלתו וירא ויבן, כי לאיש כמוהו אין עצה אחרת כי אם להוסיף 
על יריעתו התלמודית גם דעת הלשון ולסָגָל לו סגנון נאה בררשנות.-- 
כאשר בימי בחרותו, כן בימי שחרותו, לא היה הולרהיים בעל נפש' 
מתרגשת ומתפעלת , בקרתהרוחו היה לבעל שלילה וכל מחשבה ודבר 
עיון אשר נגע בו נהפך בשום עינו עליו לכפור וקרח, לבו לא היה 
פתוח לרגשות נעלות ונשגבות , ובראותו איש מתפעל מתעופת המליצה, 
עבר על שפהיו שחוק קל ואותות לעג נסתר, וכמעט שם עיניו בהאיש 
ווהי נם האיש הזה לנציבהקרח, באחת: היה איש המשליך קרחו על כלי 
סביביו בכח בקרת קרת רוח, והגיון מפיץ קפאון, לאיש כזה אין פלא כי 
זברונות העבר ותקות העתיר לא לקחו את לבו, וכאשר היה לרב מורת 
תורת ישראל, שכולה זכרונות ותקות, החל לסלסל את התורה הזאת 
להפכה לכמה פנים ולתה לה תמונה שההיה נוחה לו ולהנוטים אחריור 
בזמן ההוה. בימי שבתו בפראג עור היה מחזיק במצות "התורה ובני 
הקהלה 5ראנקפורט ע"נ אדר בחרו בו לרב, מפני שרמו למצוא בו מורה 
תורה שומר אמונים, וגם הוא היה זהיר במצות ומשגיח גם על בני עדתו 
למלא אחרי כל דיני שלחן הערוך, וגם היה דורש ומוכיח מעל הבימה 
את כל אלה, אשר עברו על ריני הש"ע , בכל זאת לא היה הולדהיים 
מן הצבועים ; כי אם שמר את פרנפתו ומאחר שפרנסתו זאת דרשה 
ממנו להיות רב פשוט ככל הרבנים הישנים, היה ממלא חובות משמרתו 
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על פי ההרגל. בעת ההיא ובהדוכסיה מעקל ענבורג, שווערין, 
הממלכה האחת בכל מלכיות אשכנז , אשר סדרי-המלוכה ותורת המדינה 
של ימות הבינים שוררים בה עד היום ומה גם אז, לפני ששים שנה, 
עברה הרוח על המושל לזכות את עבדיו היהודים, אשר היו עבדים 
מרודים ורצוצי משפטי אדם, בחירות הרוח, לעשותם לבני חורין מסדרי 
הדת הישנים ולזכותם בריפורמה, מבלי הרחב משפטיהם בחקי אזרח 
אף כמלא השערה, ויושב הדוכם ועד יהודים לתקן תורת ישראל 
והולדהיים נקרא להיות רב המדינה בהממלכה הזאת ומתקן הרת--מטעם 
הממשלה . אז החל הולדהיים להנהיג סררי העבודה החדשים : הדרשה 
האשכנזית , השירה במקהלה בלוית האורגן וכו' וכל זאת למורת רוח בני 
קהלתו התמימים, שהם היו רוב בני הקהלה, אם כי היושבים בפור הוערד 
שקבעה הממשלה היו שואפי חדשות ושנויים בתורה ועבורה , 

אך איש כהולרהיים, תלמודי חריף ומפולפל לא ימלא שפקו 
בשנויים בסדרי העבודה בבית הכנסת, בקרת רוחו במה נחשבו לו שיר 
וזמרה או מנהגים שונים בהדרת קדש--כל אלה ענינים לנפש פיוטית 
ודורשת את הרם והנשגב , היופי והנועם. והוא כבר חשב מחשבה גדולה 
להמיר כל פני היהדות -- היהדות שבתורה בכתב ושבתורה שבעל פה -- 
ולהרעיש יסודותיה , אבל הוא לא היה איש כג ייגר, כי חסרו לו המון 
ידיעות וחכמות , אשר גייגר היה השלים בכל ענפיהן ופעיפיהן; גם לא היה 
מעמיק כמוהו ונעדרו לו התכונות סגולות החכמים המופלאים כגייגר, 
אך החריפות הועילה לו לכסות מערומיו, ובשכלו השנון ידע לתת 
לרבריו פנים מסבירות , לדבר הרבה מבלי לאמר מאומה; ובכן היה הוא 
לראש המרברים בעדת ,הרבנים" הריפורמים וספרו אשר חבר היה 
להם אז והנהו עד היום לשלחן ערוך לכל רב ריפורמי באירופה 
ואמיריקה , 

ספרו של הולדהיים ,הממשלה המסורה אל הרבנים"!) וכאשר 
נקרא הספר באשכנזית בעצמם ומעצמם , בסמולפ3 ז86 6ומ01מ60ט2 16ע) 
(1843 מוזטטוט היה ל פר ה עקרים לכל רבני הריפורמה הקיצונה, 
וכל ,הרבנים" שקמו אחריו מפטפטים אחרי דבריו וכופלים ומשלשים 
אותם מבלי להוסיף משלהם אף רעיון אחד , בגלל הדבר הזה נכון הרבר 
לכל קורא עברית לשום לבו לרעת מה היו הדעות, אשר עליהן נשענו 
אבות הריפורמה ועד היכן חפצם וכוונתם האחרונה מגיע , 


1) להמלה אויטונומיע 0₪016מ4%0. לא מצאתי תרגום נכון בעברית ופתרונה ; 
מערכת חקים של אומה או מפלגה שחקקה לה בעצמה ועל פי דעתה . 


4 ר' זכריח פראָנקעל . 


יי 


לתכלית זאת הננו מביאים בזה ראשי פרקים. מ,ספר העקרים" 
(,אויטונומיע ‏ רער ראַבבינען") שלהם, מהקדמת הספר ודברים אחדים 
מה,פ נ ים".--- בהקדמת ,ספר העקרים" זה יאמר הולרהיים (על פי הכוונה 
ולא על פי המלות): 

,השמועה, כי מלכות פרוסיה אומרת להוציא חק הנותן לקהלות 
ישראל רק דין חברות פרטיות נתנה פחד בלב יהודי ‏ הממלכה הואת 
הדואגים לשלום חייהם במדינה ובחברה , והשמועה הואת עוררה את 
השאלה על דבר הלאמית הישראלית . היהודים בעצמם עונים פה אחד 
בשלילה על השאלה הזאת ואומרים : אין לאמית ישראלית. בעולם -- 
המופת היותר חותך, כי אין אומה ישראלית בעולם הוא, כי 
היהודים בעצמם אינם רוצים, כי תהיה להם לאמית 
כואת,. להם לבדם המשפט והם לברם בני סמכא ויודעים יותר' מכל 
האורחים אם הפצם בלאמית ישראלית אם לא, והעם שעד כה אבר חוש 
הלאמית והחפץ להחשב לאומה מיוחדה , הנה בואת הוכיח. לדעת שאם 
היה לאומה בזמן מן הוזמנים עתה בודראי איננו עוד אומה מיוחדת , 
היהודים ‏ יושבי | אשכנז חושבים למוציאי רבה רעה את כל אלה 
המיחסים להם חפץ קיום הלאם או תקות תחיתו , הבקרת. המרעית , 
אשר בק"ן מעמים הוכיח מציאות האומה הישראלית , תאמר מה שתאמר, 
אך מכיון שהיהודים בעצמם מחליטים שהאומה הואת עברה ובטלה מן 
העולם , אין עוד למניחי הנמוסים והחקים עפק עמה וכבטלה ועוברת מן 
העולם תחשב גם להם" , 

,ההתבודרות הלאמית של האיש הישראלי היא אויבת ושוטנת לא 
לבד את הרגש המדיני והאזרחי, כי אם עוד תזיק יותר לרגשי הדת 
והאמונה , אמנם כן, ישנם הרבה מצות, מנהגים ורינים, הנראים לנו 
כחקי הרת ואינם אלא מצות ופקודים בכדי לשמור על הלאמית הישראלית 
שלא תמחה מספרי האומות החיות עוד בזמן הזה,-- הנה כן במעות 
נקרא ‏ לרוב המצות והאוהרות בשם תורה ואמונה והן אינן אלא חקי= 
מדינה וחקי הלאם בשעה שהיה עור ניר לבית ישראל ובאבד לו תקותו 
ותוחלתו לקום לתחיה הלא מצות כאלה בּטלות , והן (המצות המריניות 
לרברי הולרהיים) מונעות אותנו מהרבק בארץ מולדתנו ולהיות לעם אחד 
עם בני העמים אשר בְקרבם נשב, ועל כן חובה קדושה בקדושת התורה 
מוטלת עלינו להבדיל בין המצות המדיניות הלאמיות האלה ובין מצות 
התלויות רק באמונת הלב והכרת אחדות אלהים --- מצות האמונות והדעות , 
הנה כן נחלקת ‏ תורת היהרות לשני חלקים : חלק המצות. הומניות, 
שהן המריניות, ומצות הדת והאמונה . והבירור וההברל. בין שני מיני 
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המצות אלה הם יסוד ושרש הריפורמה. רוב המצות נתנו 
לישראל רק בארץ. ישראל, וזה נאמר לא רק על המצות שהן ,חובת 
קרק ע", כי אם גם מצות רבות יש שאינן נוהנות בחוצה לארץ אף על 
פי שאינן תלויות בארץ, כהרין שכתוב בתורה לשבור מצבות האלילים, 
וישנם דינים שאינם יכולים להתקיים רק כשיש מלוכה בישראל , ככל 
דיני נפשות שאינם נזקקים להם בזמן שאין סנהדרין גדולה בלשכת הגזית 
וכמו שנאמר במכילתא (כ"א י"ר) ,,בומן שיש כהן יש משפט, בזמן שאין 
פהן אין משפט", ויופיף הולדהיים להביא ראיה לרבר שרוב המצות : 
הלאוין והעשין בטלות בזמן הזה, כי מפורש הוא (בספרי דברים י"א, 
ו"ב): ,ואברהם מהרה : אף על פי שאני מעלה אתכם מארץ לחוץ לארץ 
היו מצויינים במצות שכשאתם. חוזרים לא יהיו לכם חרשים"--- הרי 
ברור הדבר שהמצות לא נתנו רק לחזק הלאמיות הישראלית לקיימה 
בתקות שיבת ישראל לאדמת אבותיו, והלאמיות הלא בטלה, לרעתו, 
ואם כן גם המצות בטלות . 

ומכיון ‏ שבא לידי החלטה ברורה, כי כל מצוה שיש בה ריח 
לאמיות בטלה בזמן הזח וגם נחשבת לעברה ולבגידה בארץ מולדת, אין 
עור רחמים לפניו בדינו הקשה על מצות התורה , דיני ממונות -- מובן 
מאליו --- בטלים מאליהם, כו גם העפק בהם נחשב לבג יה בממשלת 
הארץ, אשר. רק דיניה ונמוסיה מחויבים להיות נשמרים ונעשים . כל דיני 
האישות מתיחפים גם כן לחקי הנימוס, בכלל יאמר ויתאמץ להוכיח, 
כי דיני האישות שבתלמוד מתנגדים לההורה הכתובה ולמהרת המשפחה 
(ע"ז נרבר כשניחד הרבור על דבר ספרו של פראנקעל במקצוע הזה הבא 
להשיב' על דבריו ולהוכיח מעלת חקי האישות שבתלמוד על כל חקי 
האישות בפררי הנמוסים אשר להעמים האחרים), שביתת השבת היא 
תקנה אזרחית והיהודים ‏ שהם המעמים בארץ מחויבים לשבות ביום 
ששובתים ‏ בו רוכ האזרחים ,, במקום הזה הוא מסתייע משני מאמרי 
התלמוד, ‏ שאינם ענין כלל לדבריו והדברים נראים כהלצה שנונה: 
ממה שנאמר (יומא פ"ה ע"ב) לענין פקוח נפש שרוחה שבת: ,את 
שבתותי השמרו: השבת מסורה לכם ואין אתם מסורים להשבת", וממה 
שאמרו. חכמים ,,עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות". מהתורה הואת 
בתורת דרך ארץ וכלכלת הבית שאינה ענין כלל למצות ואזהרות מוכיח 
הולרהיים, כי מותר לארם לעסוק במשא' ומתן ולעשות כל מלאכה ביום 
השבת, כדי שלא יתרושש ויהיה נצרך לבריות . 

כאמור למעלה היה הספר הזה היכף בצאתו ל,פר ה עקרים" 
לכל ,הרבנים" החדשים וער היום הוא השלחן הערוך לכל בעלי הריפורמה 


6 ר' וכריה פראנקעל. 


וביחוד ל,צ'ע ירי רבנ יהם" כן באירופה וכן באמיריקה. והוא, הספר, 
היה הסבה הקרובה ליסור החברה הריפורמית בעיר פראנקפורט ע"נ מאין 
ואחרי כן בברלין, ובספר העתי של פראנקעל הקצה המו"ל מקום גדול 
לבקרת הספר הזה ויפץ עליו אור--עליו ועל מחברו. בעינו החדה הוא 
מגלה מחשבות לב מחבר הספר ,אויטונומיע דער ראבבינען". כן יעיר 
על רברי הולדהיים (בהנ"ל עמוד 60) העם הישראלי הוכיח לכל באי 
עולם, כי מסוגל הוא להתבולל בין האומות, למופת יהיו לנו עשרת 
השבטים, אשר בכשרונם להיות נבלעים באברי אומות העולםנכחר להם 
כל שם וזכר. ובכן משא נפש כל איש יהודי דרוש להיות, כי הוא ועמו 
כל בני עמו ינחלו להם כשרון ההבלעה באברים והטמיעה בין האומות 
שהיה לבני עשרת השבטים. ה ול רהיים מבטל גם כן כל המצות , 
שיש בהן איזה חשש אשר על ידיהן יבא היהודי לידי התנגדות קרובה 
או רחוקה לדיני דמלכותא ויאמר : כל עוד שיהיו בתי דינים בישראל, 
יחשוב היהודי היושב במלכיות אשכנז את הדין המפורש בחשן המשפט 
לחוב ודיני הממשלה לרשות שיש לקיימם, לא מצר עצמם, כי אם מפני 
,גזורת המלכבות", ,מפני דרכי שלום" ומפני ,חלול ה שם". 

בקרת פראנקעל על ,ספר ה עקרים" של הריפורמה היא קשה 
מארד, אבל צודקת ונאמרה רק כל הררוש להפיץ אור על מחשבות המחבר , 
למען האר עיני הקורא התמים לרעת עד היכן רבריו מניעים ,. להציע אף 
מקצת רבריו אי אפשר לנו במקום הזה, אך למופת נביא עוד הוכחות 
אחדות, איך יעוות הולרהיים את דברי הקדמונים ומזיפם. בחפצו להתיר 
נשואי תערובות היה לחסיד ומחבב דברי הראשונים ומביא דברי רבנ ו 
מש ה מקוצי (סמ"ג לאווין קמ"ב) האומר ,הלאו לא תתחתן מרבר רק 
בשבע אומות אבל משאר אומות מותר להתחתן" בעוד שבהפמ"ג כתוב 
לאמר: ,אבל משארי אומות ש נת ג יירו מותר להתחתן", 

כראיה לדבר, כי מותר לתלמידי בית הספר לכתוב בשבת, וכן 
הרשות. להיהודים נושאי משרה במערכות המלכות והמדינה לחלל את 
השבת, הוא מביא מזה שהעבורה במקרש היתה דוחה את השבת ועבודת 
הממשלה שקולה היא וגם יותר נכבדה מעבודת אלהים (אויט, ד, ראב, עמוד 
1). פראנקעל מוכיח, כי לפי דרכי ההוכחה של הולדהיים, היו אנטיוכיס 
עפיפן בזמנן אררינום קיפר וטורקבימרה בשעתם הצריקים והחשמונאים 
ואחריהם כל אלה שמפרו נפשם על קדושת השם-- הרשעים, יען כי 
המרו פי המושל ועברו על חקי תורת האזרחים אשר במעלתה תעל על 
חקי כנסת האמונה (בהנ"ל עמוד 61). לה ולדהיים יש כח מיוחד לתת 
לרבריו פנים של הובחה וראיה גלויה, ובספרו זה הננו רואים עור את 
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המפולפל. היודע לטהר את השרץ בק"ן טעמים; על כן הספיקה בקרת 
רא נק על, התלמודי במיטב הגיון , לפתור כל דבריו ולבטלם בתכלית 
הבטול . פראנקעל מוכיח, כי בבטול ריני האישות, או גם בנטיה קלה 
מדיני האישות הנהוגים בכל ישראל , הלא בהכרח תקרע הרפורמה את 
חלק ישראל מן הכלל, כי בניהם הם ממזרים ולא יבאו בקהל ישראל 
ובכן יקְרָע שבט אחר מהאומה ותעשה כשתי אומות . אולם בזה ירה 
5ראנקעל המטרה וכוון אל חפץ הולרהיים ופיעתו ובמדה מרובה גם לחפץ 
גייגר ובעלי בריתו , לעשות את הקרעים לקרעים שאינם מתאחים ולעקור 
את האומה מן העולם.-- בקרת ,ספר העקרים" להתורה הריפורמית 
תחזיק מקום גדול בספר העתי לפראנקעל בשנת תר"ד . 

בכלל כל הספרההעתי בשנה הראשונה (וברובו גם בשנה השניה 
והשלישית) מלא מאמרים גדולים ונכבדים על רבר הריפורמה, שבכל היות 
התוכן שלהם ויכוחים--רבו בהם דברי תורה וחכמה, רובי המאמרים הם 
מאת המו"ל. בעצמו ורק שלשה מאמרים גדולים נמצאים שם מהד"ר לאנרוי 
שהיה אחרי כן לרב בררעזרען במקום פראנקעל ומהררשן הצריק רבי 
מיכל זקש ע'ד חברת אוהבי הריפורמה -- והמאמר השלישי ע"ד המילה 
ונודל תועלתה לשמירת הבריאות מאת אוהבו של פראנקעל , הרופא 
קאָללין בררעזדען  .‏ אל שני המאמרים הגדולים של פראנקעל על דבר 
אספת עשרים ושנים הרבנים (אספת הרבנים הראשונה בברוינשווייג 
תר"ד) , נשוב עור בבאנו לרבר על פעולת פראנקעל בשבתו בסוד אספת 
הרבנים השניה ובצאתו ממנה בשנת תר"ה , 

אולם הנכבר בספר העתי שלו בשנה הראשונה לצאתו הוא באור 
שיטתו אשר החזיק בה מאז. עד סוף ימיו--שיטת הרב המהלך בין 
העומדים, מהלך באמצע דרכים ומחויק בדבריו לאמר: ,תורה 
וישראל חר נינהו". 

שיטתו ואת כלולה בהמשא אשר נשא בראש ספרו ובו נמצא דברי 
נבואה שנאמרו לפני חמשים שנה, אשר נתקיימו עתה בימינו ולעינינו, 
וזאת היא תמצית המשא הזה : 

,,השלום בין התורה והחיים, אך לא הפשרה ביניהם, הליכה 
קדימה בתוך גבולות התורה , קיום היהדות והתפתחותה והתגדלותה, 
תחית היהודים והיהדות מעצמם ועל ידי ע צמם-- אלה הם גבולי 
הריפורמה האפשרית , כל היוצא מהגדר הזה אינו עור בכלל היהרות , 
לא לשוא נלחמה תורהנו ותעמוד ותתקיים בשנות אלפים , לא לשוא 
הפיצה אורה ותורה לאפסי ארץ ותהי לאור גוים וממלכות ולא לשוא 
עומדת ומתקיימת האומה הואת--הכבשה בין שבעים ואבים--עד היום 


9% ר' וכריה פראַנקעל. 


ולא נמח שמה וזכרה מספר תולרות בני האדם, דרך הזמן הנוכחי הוא עתה 
דרך הנשר בשמים, אך מי הכן את תעופתו ומי ידע את ארחו ותקופתו ? 
לא רהוק הרבר כי החברה האנושית עוד תשוב על עקבה , תסוג אחור 
והבא שנית אל המקום אשר ממנה יצאה, תעודת היהדות כלולה בשלשת 
המלות : ,והתקדשתם והייתם קדושים" והקדושה היא: שלטון 
הרוח על הבשר, התגברות יצר הטוב על היצר הרע,. התגברות הנפש 
שהיא חלק אלוה ממעל על החלק הבהמי בהאדם והתרוממות הנפש על 
ההנאה הגופנית , וההתגברות הזאת אינה בפרישות ונזירות, כי אם 
בהרכבה שקולה ובמדה ישרה משני הכחות הפועלים באדם. היחידי 
ובחברת האדם ונפעלים מהם, להיות ,,קדוש ל אלה ים", האלהים אשר 
בידו נפש כל חי ורוח כל בשר, זאת היא תורת היהדות ‏ ותכליתה ; 
קדוש לאלהים כתוב על דגל התורה הזאת--רגל מחנה יהודה.. 
והתורה הזאת היא תורת חיים, רחוקה מהזיה , מאמונות מהבילות , 
במדה כואת שהיא רחוקה מהרדיפה אחרי הועלתדהשעה וההנאות 
העוברות , היהדות היא תורת החיים , תורות בני האדם הן משני סוגים : 
תורת הדעות ותורת המעשים--או תורת האמונה ותורת החיים , התורה 
הראשונה נמסרה. למוריההאמונה וטבועה על יסודות העות מפשטות 
מוסכמות ומקוימות מאת מניחי הדתות וכלה היא אספתהדעות ואמונות , 
ועל כן אך לעתים רחוקות הבא בנגיעה או בנגוד להחיים. לא כן 
הורת המעשים , היא המיישרת דרכי החיים , עשויה ל כונן צעדי בעלי 
הדת, לבלבל מעשיהם ברוח משפט, בכלל לתת און ועצמה 
לנושאי התורה הזאת להחויק עמדתם ולהיות שומרים ליסודות התורה 
הזאת ונושאי דגלה כל הימים, בגלל הדבר הזה , שונים הם גם דרכי 
הריפורמה בתורת האמונות והרעות מאשר בההורה המעשית, בראשונה 
למתקן הרת אין כל עסק לראש וראשונה עם החיים ויצרי לב בני האדם, 
כי אם עם דעות, רק במצאו ההנגדות מצר בעלי הדעות הקדומות יבא 
הדבר לידי ויבוחים, ומעט מעט ותורת הדעות הגע בהליכות. החיים 
ותנועותיהם, לא כן בתורה המעשים-- המתקן ישים לו למטרה 
ותכלית שנוי מעשי בני האדם , הריפורמה האמר להחליף ולהמיר פני 
החיים הדתיים, כי ישנה איש איש במקצת מבעלי הרת את הנהגתו 
והנהגת ביתו עד כה, הריפורמה תאמר לבטל חובות והנהגות , חשים 
משמרה ותטה קו על מעשי בני הארם, אשר בכח המון מע שים 
שמבראשית נתקדשו ונתעלו במעלות התורה , בעלי ריפורמה כזאת 
מחויבים להיות זהירים במעשיהם לבל יקעקעו את כל הבירה, הנה כה 
הגענו להשקפת מפלגה אחת בבני עמנו--טפלגה שומרי אמונים.. בני 
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המפלגה הואת נתגדלו ביראת שמים ויראת חטא, וכאשר תרפה מאחת 
+ממצות התורה, ותרגיש את עצמה לנעקרה: מעולם היההות, לא תרע 
:את הגבול אשר עדיו תלך ותעמוד מלכת לבלתי עבור אותו; בני המפלגה 
הזאת יראים לקבל עליהם אחריות , לעזוב בכוונה מורשת אבות :מבלי 
דעת "מה ינחילו הם -- האבות --- לבניהם אחריהם  ;‏ הם יודעים רק כי 
בלבם הכתה עמוק שרש האהבה לנחלת. אבות , האהבה לקדושת התורה 
יאשר + ממנה ‏ להם אור וחיים, תקוה ונחמה בימי חלרם , ואותם יחפצו 
-להנחיל לבניהם אחריהם , ימי החגים, השבתות והמועדים, עשיית המצות 
וקיום המנהגים אינם להם מצות אנשים כמעשי המכונה, כי אם אותיות 
שבתורה שהם אותות לההרגשות הממלאות את בתי נפשם ושקטות בלבם ; 
בקדושת המצות ההן נקחשו גם חיי המשפחה , כל מנהג וכל מצוה אות. 
הוא להם ולבניהם אחריהם. על כן שלומי אמוני ישראל אלה נותנים 
נפשם על קיום המצות. וכורחים ‏ מן העברות , מיראתם כי אם יפלינו 
בספינתם ‏ לים החיים, ינתקו מן החוף, אז לא ירעו עור הרך הרוח אשר 
חשא. אותם |על. מרחבי מים שאין להם סוף , ומי יודע אולי תרחיקם 
להוליך-אותם' בררך אשר לא ישובו ממנה . 

נגד המפלגה = הזאת -- מפלגת ‏ שומרי . אמונים -- תעמור. מפלגה 
ואחרת , 'מפלגת ה מ הלכ ים, המבמלת את כל המעשים, מכחשת בדת 
המעשות ובחיוב: המצות ה ע ש ין והלאווין ותאמר להחזיק. רק בדעות 
מופשטות , - בעלי: המפלגה ‏ הזאת הם יהודים בבחינת השלילה,. לאמר, 
שלא. באו כמסורת ' דת אחרת  ,‏ אבל כבר חדלו להיות .יהודים בהחלט, 
בהשקפותיהם עומדים הם מחוץ לגבול היהדות , יכי מכחישים הם במציאות 
תורה. נגלית , תורה מן השמים .-- קרתהרוח לעניני הרוח , ורוב: חשבון 
ודעת התועלת ‏ בחיים הזמניים : וההנאות - העוברות הם אותות בעלי 
המפלגה הזאת ופימניה המובהקים . בעלי הכת הזאת בשעה שהם אומרים 
בי חפצים הם לתקן את היהדות מרברים שקר ברעת נפשם ‏ את: השקר 
שהם מוציאים בפיהם ; כי האומנם יתקן איש רבר,. אשרי לפי רעתו אין 
לו תקון בי אם ב טול והעברה מן העולם+ כי: שקר מוחלט. הוא 
לאמר, אשר ב בט ול המע שים בהדת התחזק הרת עוד  ,‏ והרעות: עור 
יצטרפו ויטהרו , האומר כן לא ידע תכונת נפש הארם כי רק על ידי 
המעשים מקבלים ‏ הרעות צביון: ותכונה  ,‏ צורה : שלמה ותמונה- בולטת , 
על ידי המעשים נק ב עות המחשבות בלב , ומחשבות בלא מעשים הן 
צל עובר וענן בלה , המתקנים האלה משקרים בכוונה ‏ באמרם, ‏ כי 
מעשיהם הם לחזוקדהאמונה  ,‏ יען כי במעשיהם מביאים כליח על האומה 
הישראלית ובאין ישראל תוהה מנין! 
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נשים נא פנינו אל המפלגה השלישית העומרת בין שני הקצוות, 
בני המפלגה הזאת יצאו מהמפלגה הראשונה והם אוחזים בשיטת תורת 
המעשים -- התורה המושכלת, היא תודה, כי תעודת היהרות היא 
החיים על פי התורה המעשית, אך בני המפלגה הואת ידרשו, כי 
המעשים יהיו מתאימים להרעיונים הנעלים האצורים בהם, כי קיום 
המצות המעשיות לא יתהפך ויהיה למצות אנשים מלומדה (ווערקהיוליג= 
קייט) , כי הלבוש לא יבַלָה את הנפש , בעלי המפלגח הזאת הגיעו לידי 
הכרה, כי יש אשר דקרוקי המעשים פרצו כל חק והגיעו לידי הפרזה 
(4םג16מז6+0) על ידי פירושים ‏ ורמזים שהכניסו בהם אחרוני האחרונים, 
וההפרזות האלה גורמות לפעמים להרחיק את האדם מן התורה תחת 
לקרבו, בני המפלגה הזאת מודים הם, כי התורה עומרת למעלה מן 
הזמן , בי בעצמותה היא נצחית , אך יודעים הם גם כן, כי כל פעל הי 
הוא למענהו ולתכלית טובה, ולכן במקום שהחיים אינם מסיגים גבול 
התורה המהורה , יש לשום לב להם, כי רבו מאד הנאי הזמן = וצרכיו 
אשר יעמדו מנגד לצרכי ההורה ותנאיה , לפי מושגי בני האדם , היהודי 
עומד עתה באמצע הזרם הזמני, ורוח העת תשאהו על אברתה, גם 
מבלי רעתו כי נשוא הוא על ידה -- ובכל זאת דבר בני המפלגה הוא : 
עלינו להציל את היהדות מזרם העת ולתת לה תקומה, להנחילה לבנינו 
אחרינו ,--- ועל הררך הזה יש לכונן הריפורמה, לא חיצונית , לא על פי 
רוח נושבת מחוץ לאהלי יעקב כי אם בגבולות ההורה המסורה ועל פי 
דעתה ורוחה , פתגם המפלגה הזאת יהיה : תחית האומה וקיום היהדות, 
קיום היהדות בהחוק מעמד, קיום היהדות גם בלכתנו 
קרימה, להיות עומדים בין המהלכים! 

זאת היא תמצית משאו של פראנקעל על הריפורמה בכללה , 
ולאבן בוחן בין הדינים והמנהגים שאין לנגוע בהם אף כמלא השערה 
ובין אלה שהם טעונים שנוי לפי צרך הזמן וטובת הרת בעצמה 
היו הרברים: רשות הריפורמה בתוך גבולות היהדות נתנו לנו 
מאת חכמי התלמוד בעצמם באמרם : ,א"ר שמואל בר אבא אמר רבי 
יוחנן רבותינו ישבו ובדקו על שמן (של נכרים) וראו שלא פשט אסורו 
ברוב ישראל (כלומר שאי אפשר לאותה הגזרה לעמוד בפני תנאי החיים) 
וסמכו רבותינו ‏ על דברי רבן שמעון בן גמליאל ועל דברי רבי אלעזר 
ב"ר צרוק שהיו אומרים : אין נוזרים גזרה על הצבור אלא אם כן רוב 
הצבור יכולים לעמור בה" , 

יתר הדכרים בהמאמר הגדול הזה אם כי נכבדים המה מאד אך אי 
אפשר לנו להרחיב הדברים בהם. 
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במשך השנה תר"ד בחדשי יוני--יולי יצאה לפעלה ,אספת 
הרבנים":ו) הראשונה בברוינשווייג . טיב האספה הזאת כבר ידוע, 
רוחו של הולדהיים היתה חופפת עליה, וגייגר לא בא להאספה בראשיתה 
לרגלי מניעות אחרות וישלח רברו בכתב ושם יאמר: ,ענין תקון דת 
ישראל לא יָעִשה בפעם אחת או שתים, עבודת האספה היא למוערים 
רבים והתמורות בהרה תהיינה נעשות בלי הרף ובלי חשך , וימטר רק 
ראשי הפרקים של ,ההקונים" לפי שעה, בהמכתב הזה ימצא גייגר 
מקום גם לנגוע בשאלת ארץ ישראל (שהיתה גם כן נכללת בהפרוגרמה 
של האספה) ויגזור אמר, כי הכספים שמוציאים לארץ ישראל מוטב 
לנו שישארו בארץ מולרתנו, כי הדבור ,ארץ ישראל" מזכיר לנו לאָמית 
ישראלית , דעה שעלינו להלחם בה בכל כחנו ומאדנו"?). 

לפי ענין הספר הזה אי אפשר לנו להביא כל החלטות האספה 
בברוינשווייג , רק נאמר, כי כלן הן כחפץ גייגר היו רק התחלות . בקדושת 
השבת עוד. לא נגעו ,רבני ברוינשווייג" אבל תנאי התנו, כי היהודי 
אשר מעמדו במדינה כנושא משרה בממשלה דורש מחויב לעשות מלאכה 
גם ביום השבת , והושיבו ועד לעיין, האם אפשר לקיים את השבת על 
פי תנאי החיים של יהודי אשכנז, הוחלט לבטל את ,כל נדרי" בכל 
הקהלות , הוסכם, כי סדר העבודה בבתי הכנסת אשר בדוכסית מעקלענבורג 
שתקן וסדר הולרהיים מפפיק לכל היהודים אמוני התורה, וכמובן לא 
נמצא בסרורו של הולדהיים כל זכר עוד לתחית האומה ותקות הגאולה , 
הופכם למסור השאלה על דבר מדת הנחיצות לתת מקום להלשון 
העברית בבית הכנסת לועד מיוחד, אשר יברר הדבר ויביא את חוות 
דעתו לפני ,,אספת הרבנים" בשנה הבאה . והנכברה שבהחלמות היתה 
לקיים ולאשר את תשובת הפנהררין בימי נאפוליון הראשון על שתים 
עשרה השאלות אשר שמה לפניהם ממשלת צרפת והנכבדה שבהם 
לחברי האספה היתה השאלה : ברבר נשואי תערובות,. בהחלטה הזאת 
זייפו חברי האספה פשום את תשובת הפנהדרין; רבני צרפת אמרו אז: 
נשואי תערובות נשואים הם, ובני נשואים אלה אינם נחשבים לממזרים , 
אך הוסיפו, כי אפור לרב ישראלי לסרר קדושין כאלה כי הקדושין 
האלה תלוים רק על פי דין הממשלה ולא עפ"י דין התורה, וההוספה 
הזאת השמיטו רכני ברוינשווייג , 


בל הדברים שיהיו נאמרים בזה ע'ד אספות הרבנים הראשונה והשניה 
(השלישית בברעסלוי תרייו אינה נוגעת לתולדות פראנקעל) לקוחים מהפרוטוקולים , 
צט"ג. ד' יודענט. 1844/5 והאריענט בהשנים הנל , וגם בצייטשריפט וכו" לפראנקעל . 
צטיג ד. יורענטהומם 1844 גליון 95 . 
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הספר השני של ספר העתי לפראנקעל (תר"ה) הוא גם כן רובו 
ככלו מוקדש לתוכחות עס ויכוחים בדבר. הריפורמה . עניני . האספה 
בברוינשווייג הכאיבו את לבו מאד ויצא לקראת ,הרבנים" להוכיחם 
באמרים נמרצים ולרונם במרת דין קשה , הוכיח את קלות רעהם ביחור 
כי ננשים הם לעבודה כזאת להרום חומת הכנסיה מבלי שבאו הם בינם 
לבין עצמם לכלל רעה והסכמה ברבר ה ע קרים של הריפורמה ‏ וגדריה, 
עד היכן יגיעו ה,תקונים" שלהם , מה הם היסודות והשרשים בתורת משה 
שאין לזוז מהם ומה הם הסעיפים והענפים, ‏ או גם הוספות ויתרות + 
פראנקעל מצדו מקים העקרים האלה : 

א) התורה אינה דבר מפחר וקנין, ואלה האומרים לְַפָר גם על 
אות אחת מן התורה הכהובה והמסורה בשביל זכוי הזכיות ובשביל 
ההנאה מחקי אורח , עושים סחורה בקרשי האומה ועתירים. ליהן את 
הדין לפני כסא משפט התולרה הישראלית . ולבר מוזה שהם עושים 
סחורה בקדשי שמים, מוציאים גם לעז על היהדות הרבנית, כי אין בה 
דבר אשר בשבילו יהיה המשפט להממשלה לגרוע משפטי היהודים 
כאזרחי הממלכה , 

ב) ,התורה והחיים" אינם פותרים זה את זה , אך בעור אשר 
אבותינו הקריבו אה ח ייהם על מזבח התורה, היה דבר ,הר בנ ים" 
החרשים להביא את התורה קרבן על מזבח החיים ואהבת ההנאה, לבטל 
את התורה מתוך הרחבת הרעת וחפץ תענוגי החיים . תעורת. הרבנים 
צריכה להיות שמירת התורה ולמצוא דרכים אשר החיים לא יסיגו את 
נבולה ולא לרחותה את הראשונה מפני האחרונה, 

ג) הריפורמה היא אפשרית וגם מחויבת , בגבולות התורה המסורה, 
במצוא כחא דהיתרא בגבולות התורה המקובלת, וזה גם כן . באותם 
הענינים, אשר היתרם לא ימשוך אחריו קרע והבדל מכלל ישראל, כמו 
שכבר בארנו למעלה, כי אבן הבוחן בענינים האלה הוא מאמר התלמוד: 
דבר שלא פשט אפורו ברוב ישראל , 

ד) כל רבר אשר יעשה את בני כנסת ישראל באשכנז ליהודים 
נבדלים מיתר היהודים בארצות פזוריהם , כל דבר הנראה. כבנין במה 
לעצמה אינו נכנפ בגדר הריפורמה.-- כבגד בעמו נראה לפראנקעל 
דבר רבני זמנו אשר מלאו פיהם כל היום , כי עליהם לשקוד על תקנת 
היהדות באשכנז ויקרא מנהמת רוחו: מה האמר נפשכם כי הנכם רוב 
מנין ובנין היהדות ? ותשכחו כי מאות רבבות יהודים , מסורים בכל נפשם 
ליהדותם וסובלים בשבילה כל צרות ופגעים רעים , נמצאים מעבר לגבולות 
אשכנז? האם תאמרו כי אינכם בני אומה אחת עם אותם היהודים 
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תשובות פראַנקעל על החלטות הרבנים ,המהקנים* 10% 
התמימים + סוף דבר הריפורמה צריכה להיות נעשית בגבול הכנהגים 
והחומרות שנתוספו בימי דורות הגלות , ולא באותם הענינים אשר 
הריסותם מושכת אחריה הריסות אחדות האומה, ה) ומציאות האומה 
הישראלית אינה מוטלת בספק , והתקוה לתחיתה הוא תנאי-החיים לכל 
היהדות וכל הנוגע באמונת התחיה על אדמת אבותינו מעולם ומבקש 
למחות את זכרה מסרר ההפלה, הוא נוגע בבבת עיניה של הכנסיה 
הישראלית , כי באין ישראל אין תורה. מזה יוצא כי אי אפשר לשנות 
לשון התפלה. כי דבר העבודה בבית הכנסת הוא דבר המסור לכל בני 
האומה, והיהודי האשכנזי מחויב לההפלל באוהה הלשון 
המשותפת והמובנת גם לאחיו היהודי מקצות אסיה . 

בכל זה הוא נותן תפיסת יד נדולה לריפורמה פנימית , להקל 
בכמה חומרות , לחפש ולתור אחרי כחא דהיתרא ברברים שאין הצבור 
יכול לעמוד בהם , להרחיב גכולות התורה וחכמת ישראל , ובמקום הזה 
יחוה דעתו על דבר יסוד בית מררש לרבנים ולחקרי דעת היהרות 
באשכנז . רעות פראנקעל במקצע הזה, אשר בשעה שאנו כוהבים 
הטורים האלה עלה גם על לשון מפלגות בני עמנו בארצנו, נכבדות מאר 
ועוד נשוב נדבר. עליהם במקומם, בסְפָּרנו לרור דברי ימי יסור בית 
מדרשו בברעסלוי, אך עתה נביא רק דברים אחרים ממנו בפנה זאת, 
בשנה השניה אשר למאספו ציימשריפט לשנת תר"ה , וכה ידבר 1) : 

,שאלת הרבנים היתה עתה בהכרח לשאלת קיום התורה בישראל, 
כי במדה זאת שהתורה מתמעטת ומשתכחת מן העם , וכבר חדלו מחשוב 
את העסק בתוכה לאחת מחובות הדת, הנה כן בהכרח עתידה התורה 
להיות רק נחלת הרבנים לבדם , ובכן חובת בני דורנו היא לראוג מחרש 
שתתקיים התורה לכל הפחות בין הרבנים ולא תאבר תורה גם מכהן 
מורה דת.. רחוק מאתנו להטיל דופי בהחפץ להושיב רבנים שסגלו להם 
את החכמות" בבתי מדרש המדעים הכלליים , אך עלינו להודות , כי 
בהְליכותיו ודרכי חייו של התלמיר היהודי המכשיר עצמו לרבנות ובאותה 
העת הוא מקשיב למודי האוניברסיטה נמצאים כמה דברים המסירים את 
לבו מן התורה, בעור אשר הקהולי והפרוטיסטנטי, המכין את עצמו 
לכהונה, מתחזק באמונתו בכל ימי שבתו בבית מדרש החכמה ומוסיף בה 
אומץ, היחודי עומר בדר לברו--אין חם ואין חיים, אינו שומע דבר מפי 
רבותיו ואינו מוצא קורת רוח בדבוק חברים . גם דבר יסוד כסאות 
להוראת תורת ישראל בהאונברסימה, כעצת רבים, לא אמצא למספיק 
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ומועיל, תורת ישראל אינה נקנית אלא לאלה שנתנו נפשם עליה מימי 
ילרותם ובשעה שהעלם מבקר את הגימנאזיום עליו לשקור גם על התורה, 
ובדבר הזה ההברל רב בין תורת כהני הנוצרים ובין תורת רבני ישראל , 
ואם כן ההכרח מחייב גם לקכוע הוראת תורת ישראל בהגימנאזיום, אך 
גם בזה לא נבוא להתכליה הנרצית לנו, דרכי חקר התורה הישראלית 
שונים ומשונים הם מררכי חקר הידיעות הכלליות , וכאין מורה חכם אשר 
שאר רוח ויתרון הכשר דעת לו בשני ענפי החכמה השונים, נהפכים 
שני הלמודים ההם איש לאחיו לרועץ. על כן אך דרך אחת יש להתורה 
שתתקיים בישראל והיא--הישיבה (8 001!068), להיהדות באשכנז (בימים 
ההם) נמצא אוצר של חכמות ישראל וחכמות הכלליות ולהם נאה ביותר 
לבונן ישיבה כזאת", התקון השני שמציע פראנקעל הוא : לפנים בישראל 
היו הרבנים פומכין את ידיהם על ראש הראוי להוראה ונתנו לו רשות 
לדון ולהורות--ואת תורת ,ה ם מיכ ה" או ,התרת הוראה"; או לא 
היה כל מקום לחשוב כי אולי תבא ,ה ס מ יכה" לידי איש שאיננו ראוי 
לה על פי רעותיו ומדותיו ; כי גם ,בעליחבתים" היו בחזקת כשרות 
ומצוינים ביראת שמים, לא כן עתה שרבו בעלי בתים ורבו עור יותר 
ור בנים" שאין תוכם כברם, והקהלה אשר תדרוש לה רב לא תרע במי 
הבחר ותוכל גם להכשל ,ב רב ני ם" שאינם מהוגנים, על כן מוכרחים 
אנחנו לתקן כנסת ישראל (קונסיסטוריום) עד רבנים מוחזקים לגדולי 
תורה וחכמים ועם זה קרובים בלבם ונפשם לעמם ויודעים את צרכיו , 
ולבני הוער הוה לבדו תהיה הרשות לתת םמיכה והתרת הוראה 
רק לאותם אשר ידעו לא לבר את תורתם, כי אם גם הנהגתם והלך 
רוחם ודרכי מחשבותיהם. 

אלה הן מחשבות פראנקעל בעצם ימי מהומות הריפורמה , ורוב 
מאמריו בפתרון השאלות במקצע זה נמצאים בספרו העתי חלק א' ובי 
וגם בכתב העתי אריענט, אשר הרבה לכתוב בו ולהעשירו כן במאמרי 
חכמה וכן במאמריו ע'ד שאלות הזמן, 
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פרק רביעי. 
(המשך הפרק הקודם) 


רבי זכריה פראנקעל יושב בסוד האספה אשר לרבני 
הריפורמה ויוצא ממנה. מפעליו בשנות התנועה 
הריפורמית (תר"ד--תר"ז . 


,אחיזת החבל בשני ראשיו" , פראַנקעל משנה טעמו ברבר התיחסותו 
אל אספת רבני הריפורמה. פשר דבר השנוי הזה. אספת הורבנים 
הנשבעים לדגל הריפורמה בפראַנקפוּרט בימי חרש יוּלי שנת ה"א תר"ה, 
דרשת פראַנקעל לפני האספה, על פי פרשת דברים (פרוטוקולל) של 
האספה . הלשון העברית עמדה לפני דין ה,רבנים" בישיבה השלישית 
(16 יוּלי) ודרשת פראַנקעל השניה : רוח הזמן ורוח היהדות . יהודי 
אשכנז וכלל ישראל, הלשון העברית ולשון התפלה, דברי גייגר : 
התפלה מחויבת להיות בלשון שהאדם נולד ונתגדל בה, רב כח 
היהדות לעמוד ולהתקיים עם בשכחת הלשון העברית . דרשת פראנקעל 
בישיבת הרבנים החמישית (17 יולי) : האימנציפציה היא נזיד העדשים 
אשר בו תמכר בכורתנו , בבטול לשון העברית מתבטלות מצות תפלין 
ומזוזה וכתיבת ספרי-תורה. כוונת לב העברי בתפלתו הוא רק בהתפללו 
עברית . תורת היהדות אינה תורת כהנים . פראַנקעל עוזב את האספה 
ומפרסם מכתבו הגלוי אל ה,רבנים" הנאפפים בכתבי העתים . תוכן 
, דברי המכתב הזה (מיום 18 יולי 1745). תשובת גייגר ומחאתו בשם 
ה,,רבנים" . תשובת פראַנקעל , ברכות והודאות לפראַנקעל וגלוי דעת 
הקהל נגד בעלי הריפורמה, פראַנקעל שב וראה, כי ,,אמצערדרכים" 
איננו תמיד גם ,,שביל הזהב". קריאתו לחכמי תורת ישראל לאספה 
בדרעזרען בראשית שנת תר"ז, תכנית האפפה הזאת ותכליתה , 
התעוררות ה,אורת ודוכפיה". בעלי שני הקצוות מזה ומוה מסכלים 
עצת פראנקעל , ראשית ההתעוררות הלאמית לישוב ארץ ישראל. 
פאַנקעל עומד בשורה הראשונה בין הקוראים את הקריאה הגדולה 
להחיש עזרה למאות רבואות בני עמו הנתונים בצרה בארצות הצפון . 


הנכם אוחזים את החבל בשני ראשיו,,.! היתה הקריאה שקרא 
ה ובריה פראנקעל ל,הרבנים" והדרשנים ,רועי רוח" שנכנסו 
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לאספתם השניה בעיר פראנקפורט בחודש יולי ה' תר'ה--הנכם מתאספיםם 
לשם ,האמונה" וחזוקה, היהדות ועמידתה וקיומה , והנכם הורסים את 
התורה הואת בעשותכם פרות והבדל בינה ובין העם הנושא אותה. 
לאמר , כי עם ישראל מת ואבד זכרו והתורה שלו עוד נה חיה ותחיה 
עוד ברפואות וסממנים שאמרו והכינו לה ,רופאי הנפשות. אלה". כמין 
,אחיזה החבל בשני ראשיו" נראה בהשקפה ראשונה גם במעשי פראנקעל. 
הרב לעדת ררעורען בבר פרש כשמלה לעיני כל הקהל את דעותיו על 
הריפורמה ועל היהרית בכללה, כבר דבר בעדות ישראל ודתו לפני 
מלכים ושרים וגם אמר בפה מלא בתשובתו ע"ר ,,סדר תפלת ישראל" 
של ,בני היכלא" בהאמבורג כי תורת ישראל היא נצחת וקשורה 
כשלהבת בנחלת בהעם הנצחי, וכבר הובררו מחשבותיו בספר העתי שלו 
לשנת 1844 על האספה בברוינשווייג ; ולא. נמצא איש שיחשוב, כי נם 
הוא יבא לאספה פראנקפורט בקיץ לשנת התר"ה; ובכל זאת לפתע 
פתאם ופראנקעל התיר את נדרו וישלח הודעה גלויה למה"ע צייטונב 
דעס יודענמהומס (נליון 96 לש' 1845) בדברים אלה לאמר: ,על דברי 
רבים ששאלוני הנני להודיע בוה, כי אספת. רבנים כשהיא לעצמה 
אחשוב לתקנה טובה ומועילה ; אך אי אפשר לי עד היום לקרב אל לבי 
את דרכי אספה הרכנים בברוינשווייג בשנה העברה, וזאת היא אשר 
תמנעני מבא באספת הרבנים אשר ההיה בימי הקיץ הזה בפראנקפורמ 
כי ירא אני לבל אהיה שם יחידי ודבר בָאי לאספה כזאת יהיה ללא 
תועלת . אך אם בשנה הזאת יהיו דברי האפפה. והחלטותיה. ברוח 
המתינות ועקריה, הנה בזה תמצא האספה הפצה לרכוש לה בטחון 
רבים ותאחד. הלבבות , כי יוכלו כל הרבנים לקחת חבל במועצותיה; 
וכאשר אשפוט מרוחי אדמה, כי כן יאמינו בראשי האספה גם יתר חברי 
(הרבנים) ; ובכן אם אקבל ידיעה ברורה, כי באספה ואת ימצא מספר 
רבנים ודרשנים בעלי שיטה ממוצעת, הנני מוכן גם אני להמנות בפורה 
בשנה הזאת . 10 יולי 1845". 

ההודעה הואת שממנה נראה כאלו אמר פ ר א נ ק ל ובקש שישחרוהר 
לבא, תפליא רבים היודעים את דרכו של החכם המופלא הזה, שלא עשה 
דבר שאינו מהאים ומסכים לרעותיו, ואחרי שכבר הודיע את דעותיו 
בקהל רב, כי כרחוק מורח ממערב רחוק הוא מרעות ההריפה של 
האלרהיים והעסס, וגם של גייגר וחבריו, רב שגלה דעתו להקל 
בקטניות בפסח, קרא בקול גדול, כי חזון לבו ומשא נפשו הוא שיבת 
ישראל לכבודו הראשון על ארמתו, ההוא יחפוץ להתרועע עם אנשים 
המתיחסים לו: בהתנגדות גמורה ומוחלטת / בדבר הזה נראה מעשה 
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פראנקעל רחוק ממחשבותיו . אמנם אם הוא בעצמו החריש ולא ברר לנו 
סנה חפצו להשההף באספת ,הרבנים" השניה, | אשר גייגר 
והאלדהיים נהנו בה מרוחם על כל יתר הנאספים , הנה ינלה לנו 
הפוד חברו הצעיר ממנו רבי צבי גראָטץ לאמר: ,האספה הזאת 
(הפראנקפורטית) עוררה ביתר שאת את התרגשות הרוחות ויצרי לב 
רבים מהאספה הראשונה (בברוינשוויינ), יען כי בשאיפתה, חפצה 
ומעשיה היתה תחת השפעת שני הקצוות : מעבר מזה החזיקה חברת 
הריפורמה (הקיצונה בברלין ובפראנקפורט) בכנפי אספת ,הרבנים" 
השניה [ותאמר למשוך אותה בחזקה אחריה, למען תת מעלה להריפורמים 
האלה שכמעט כלם לא היו רבנים, כי אם בעלי בתים סופרים ומורים 
מלומדים]!) ‏ ואם לא יאבו ,,הרבנים" ללכת אהריהם, הִבְּטל האספה 
מכל וכל, ומעבר מזה נמצא או ראש המדברים להרבנים המחזיקים בדת 
מורשה איש רב הדעה (פראנקעל), אשר נלוה לימים מועטים אל 
האספה הואת, למען הוכיח ד עת להנאספים את הדרך אשר בה ילכו 
אלה האומרים לחרש פני היהדות ולצרפה, ואם לא ימצאו דבריו מפלות 
בלבב ,הרבנים" הנאפפים , ויעזבו את דרך המתינות וימלא לבם אותם 
להפסיר לב העם מעל התורה המסורה לנמות לצדי דרכים, או תגדל 
מכוכתם, כאשר יגלה הוא, פראַנקעל, מחשבות לבם לפני בל קהל 
ישראל, -- הנה כן היתה האספה פוסחת על שתי שעפים והסביר פנים 
לכאן ולכאן, החלמת האספה הראשונה, כי נכון הדכר למחות מעט 
מעט זכר השפה העברית מלב בני השבם העברי, הכריחה את 
המדבר בשם המהזיקים בשיטה הישנה (השיטה הלאמית, כאשר 
נקרא לה אנחנו היום) -- את פראנקעל -- לעזוב את האספה בפומבי 
ובנהינת טעם למעשהו; וכאשר השיג האיש הזה תודה וברכה מרבים על 
מעשהו זה , היה החזון הזה לאות, כי אספת ,הרבנים" הואת לא הדבר 
דכברה ולא תעשה מעשיה בשם כנסת ישראל האשכנזית, כי אם על פי 
מפלגה קטנה, אשר ירעה להרבות שאון ולצאת בקולי קולות . בגלל הדבר 
הזה עובה אספת פראנקפורט מעם מעט את המרדה הבינונית ותט לעבר 
החברה הריפורמית, , ." אלה הם דברי גראָטץ על פי הוכנם וכוונתם, 
באשר שנאמרו הדברים בספר הולדות ישראל בעוד ר' זכריה פראנקעל חי 
ובשבתו במחיצה אחת עם הסופר קורא הדורות, ההשערה הקרובה לודאי 


1) אחרי מות קרייצנאך , היו המלומדים היותר נכבדים בהחברה הריפורמית 
:בברלין ופראנקפוּרט : אהרן בערענשטיין (שהיה מכונה אז רעבענשטיין) הסופר בחכמת 
,הטבע הידוע בספריו אלה גם לקוראי עברית, ויאָסט סופר דבה"י לבניי. 
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היא, כי נאמרו הדברים האלה על פי רעתו ורוחו ומוה תצא לנו הורה 
שלמה לרעת מערכי לב האיש הגדול הזה והלך רוחו בעצם ימי התנועה 
הגדולה, תנועת הריפורמה  ,--‏ רבי זכריה ההלים בדעתו לקיים 
בעצמו עצת החכמים : ,,במקום שאין איש ה שת דל להיות איש". ראה, 
בי מכל שרידי הדור הישן לא נמצאו אנשים חמושים בכלי . נשק ההורה 
והדעת לצאת נגד המהרפים והמחריבים; ראה והבין כי נגד גבור בתורה 
ועם זה גם נבור ומזוין ובעל תכסיסי מלחמה בחשבון ודעת--נגד גייגר, 
אשר בכל חפצו ומגמתו להרום את היהדות המקובלת לא היה כאחיו 
האלרהיים והעסס וחבריהם אשר לא ירעו להוהר, כי אם נשאר כל 
ימיו נאמן להתכנית (פרוגרמה) אשר שם לפניו בהיותו בן עשרים שנה 
במכתבו לאולמאנןוּ), כי על הרב המתקן להיות זהיר בדבריו לבלי 
הוציא כל רוחו, על כן ירע עה לדבר ועת לחשות; נגד איש כזה חשב. 
פראַנקעל בי נחוץ מאד להלחם בתחבולות מלחמה הנכונה, להכריחו 
כי יברר דעותיו ויפרשם כבשמלה לעיני כל הקהל, למען 
אשריראה הקהל לַאֶן פניו מועדות וישפט. אזנחם פראַנקעל 
על מעשהו, כי לא בא בסוד אספת הרבנים הראשונה ב ברוינשווייג, 
בי באמת היה הוא היחיד בדורו בין ,,הרבנים" החדשים באשכנז שיהיה 
גדול בתורת ההלכה בכל מקצעותיה, מחזיק באמונתו לקיום היהדות. 
לעם יהודה מכלי היות עבר נרצע ל האותיות שבתורת אחחרוני 
האחרונים שבין הרבנים הישנים, כר' רפאל שמשון הירש וחבריו 
המעטים, מלבד זה היה כחו של רבי זכריה יפה בתורת ההלכה ודעת 
דרכי התלמוד גם מכחו של רבי ש משון הירש ובדעותיו לא הרחיק, 
ללכת כמוהו לאמר קדוש למנהגים ישנים ; או החליט לבא בפור מהרסי 
היהדות ולהוכיח. דרכם על פניהם , 

הפרשה הזאת נכבדה מאד, כן בחיי האיש אשר עבודתו הננו 
מציעים בספר הזה, וכן בדעת תולרות התנועה הריפורמית והלך רות. 
מעורריה ומחזקיה. לבלי הת מקום לבעל דין לחלוק ולאמר, כי נטיהו 
של כותב הטורים האלה לצר אחד תקלקל שורת האמת ההולרית הננו 
להביא בזה רק את קצורי הרברים המקוימים בפרשת ההחלטות והמשא. 
ומהן (הפרוטוקולים) של שש ישיבות האספה הפראנקפורטית הראשונות. 
(הישיבות : השלישית , הרביעית , החמישית והששית בימי 17 -- 91 יולי 
6). הדברים האלה הם רבי הענין לא בשביל השיבותם כשהם 


1) המכתב-פרוגרמה הזה נמצא בספרי ריוט"ל צונץ ע' 156 עי"ש, 
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לעצמם, כי אם על פי גלגולי הסבות ופעולתם בכחדכחם על המעמר 
הרוחני של היהדות לא לבר באשכנז כי אם גם במדינות הסמוכות לה -- 
מרינות אוסטריה ובמדה ירועה גם במדינות פולין ורוסיה, במשא ומהן 
הזה נגלו לראשונה חלוקי הרעות בין האומרים ,אין לנו אלא ההורה", 
אלה אשר רוממות ,,האמונה" בפיהם וחרב פיפיות בירם , ובין אלה האומרים : 
,תורה וישראל" , 

בישיבה השלישית (16 יולי) הניע התור לפתור שאלת הועד הנוער 
לרבר: האם מחויבת היא התהפלה כשהיא ל עצמה |בתור תפלת 
ישראל] להיות נאמרת בעברית ? (איזט דאס בעטען אין העבראִישער 
שפראַבע אַביעקטיוו נאַטהווענדיג ?) . השאלה הזאת נתחברה בנוסחא 
כזאת , שתשובהה בשלילה כמעט שהיתה מוכרחה על פי דין המשנה 
והגמרא, נשיא האספה הרב שטיין נותן רשוה להד'יר פראנקל לדבר 
דבריו בענין הנכבר הזה. 

ראשית דברו היא: האספה היא אספת מורי העם ומדריביו , היודעים 
את נגעי ל ב האומה וחובתם היא לרפא את שבריה ולחבש עצבותיה 
ולקדם בעד רעת הקרע והפָרוּר, על כן נחוץ היה הרבר, כי ראשי 
המדברים באספה יבררו לראשונה את עק רי היהדות, את דעותיהם ועמדתם 
והתיחסותם אל היסודות האלה , גאון תורת היהדות ותפארתה הם, כי לא 
נמסרה לידי אישים או למפלגת אנשים להיות השליטים בה כחפצם, כי כל 
פסקיה והחלטותיה נובעים ממקור אחד , מעיקר אחר. להחליט דבר על 
פי דעות איש ואיש לא על פי עיקר אחד קיים ונכון שאין לנטות 
ממנו, תשובנה הדעות ההן להיות גלוי דעת אנשים פרטים. עלינו 
המשפט לדרוש מאספתנו להקים עיקר אחר גדול וקיים שאין לזוז ממנו 
ועל יפוד העיקר הזה והסתעפותו תהיינה כל החלטותינו. -- להסביר 
הדברים במשל, יאמר ' פראנקל , יש איסור שהננו כלנו מסכימים עליו 
להתורו, כקטניות בפסח, אך להביאו לידי החלטה אי אפשר רק 
כאשר נרע רעות כלנו על איסור ה מץ בפסח בכלל, אם האיסור 
הכללי הזה עומד בתקפו או"אם הוא רק זכר ליציאת מצרים או חובת 
הגוף על כל איש ישראל, אם נחפוץ כי הריפורמה תהיה במשמעה -- 
תקון ולא הריסה, עליה להיות נשענת על עקרים מקוימים ומוסכמים, 
ולברר את עקריו ויסודותיו יוסיף הרב 5ראנקל לבאר: 

,צורת היהדות אשר תנלה ותראֶה במעשים היא גם עצמותה 
וישותה ואת חייה אנו קובעים אם בקבתהרוח הננו מניפים עליהם גרון 
להכחידם ולהשמידם . מה יהיה בסופנו אם כל הנולר במוחו של כל רב 
וחכים יקום ויהיה לחלק מחלקי יהדות הרשה, אשר לא ידע אוהה 
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העם למיום היותו לעם עד היום+ עמרהו של המרבר. היא על יסור 
היהרות המחויבת, יהדות היסטורית שלדְתָה וגדוּלה והתפתחותה היו 
בקרב האומה, על ברכה צמחה ותגדל, היתה לעצם מעצמה, נשמהה 
וחלקה מאלוה ממעל, היהדות הישראלית , ולא שבאה לה מרוחות נושבות 
מחוץ למחנה ישראל. לשוב היום אל האותיות שבתורה שבכתב לא נוכל 
בשום אופן ; לעשות את התורה הזאת לעיר פרוצה אין חומה, אשר כל 
איש ואיש נגדו יעל בה, יבאר דבריה ויפרש על פי רוח מבינתו גם כן 
אי אפשר , כי רואים הננו את דרכי ביאור כתבי הקרש משתנים כפי שנויי 
העתים והמעלות והמורדות בהתפתחות השכלית של האנושית בכללה . 
האם נציב גבולות היהדות על פי רוח הזמן+ הנה הרוחות. האלה משנות 
דרכן חדשות לבקרים, רוח היום בזמננו הוא רוח בינה ובחינה, אך 
קר כבפור אשר ממנו לא תמלא הנפש הרורשת חם וחיים. תקון היהדות 
אינו תקון בעולם האמונות והמחשבות, כי אם תקון עולם המעשה 
והמפעל. המעשים והמפעלים עודם חיים ופועלים בקרב עם התחי 
והקיים, בגשתנו אל התקונים עלינו להסיח דעת מן היח ירים, להפית 
דעתנו מן החלקים של הכלל , והנה כל יהורי אשכנו אינם אלא חלק 
קטן מ הב לל כלו ובהיותם עדר לבדו הרי הם מוציאים עצמם מן הכלל 
ומודים שאין להם חלק בו. עור עיָקר נרול צריך להיות ליפוד ושרש 
העבורה הואת -- והוא דרעתדהיהדות ביריעה עמוקה וברורה, על 
הרבנים הנאספים לרעת, כי לא אלמן עוד ישראל גם מבלעדם מאנשי 
לב גרולי התורה וחכמת ישראל, אף על פי שאינם עושים את תורתם 
קרדום לחפור בה ואינם נמצאים בגבולות ממלכת אשכנז, כל הדברים 
אשר יבאו פה לירי החלטה לא יקבלו כל תוקף ועו עד אשר יוצעו לפני 
חכמים מומחים ביהר תפוצות ישראל -- באופן שלכל ההחלמות תהיה 
רק צורת הצעות, אספות רבנים כשהן לעצמן היא תקנה יקרה ונכברה 
אבל רק כשהרבנים עומרים על ארמת ישראל , על יסוד התורה המחויבת -- 
ההיסטורית , 

הנשיא מבאר, כי בהעקרים דעת הרבנים הנאספים מסכמת לרעת 
5 ראנ ק ל ומעיר אותו לשום לב לתשובת השאלה : האם צריכה ומחויבת 
התפלה להיות רק בלשון העברית ? 5ראנקעל משיב: אם האספה עומדת 
על יסור היהדות הברורה והמחויבת, הנה נראתה לנו השאלה הואת 
כמין שחוק (תלונה בין הנאספים). על השאלה אם צריכה התפלה (בתור 
קיום מצות תפלה) להיות רק בעברית? ישנה השובה במשנה המפורשת : 
,אלו נאמרין בכל לשון, ,.. קריאת שמע, תפלה וכו'", אבל הלשון העברית 
היא עצם מעצמותיה של היהדות והעברי הקורא ,יי אל ה ים" בעברית 


יי 0 . 6 ו < מו 


פראַנקעל וגייגר על דבר לשון התפלה . 11 


מרגיש בלבו כבור ומורא שמים מאשר יקרא בשם ,גאטט" באשכנזית . 

מחפצנו בספר הזה על פי תכליתו שלא להורקק לשאלות התורה 
והדת כשהן לעצמן, כי אם להוכיח עד כמה היו ככר אז בולמים ומצוינים 
דרכי המלחמה בין בעלי הההבוללות ובין מקיימי הלאם הישראלי, ברוח 
תורה ודת מושכלת בדעת, נביא בוה רק דברי שני בעלי הרעות 
החלוקות +גייגר ופראנקעל. 

על רברי פראַנקעל בדבר ע קרי הריפורמה, ענה גיינר לאמר: 
,אין לנו עסק עתה בעקרים עיוגיים, כי אם בשאלות נוגעות 
להלכה למע שה, השאלה אם התפלה מחויבת להיות בעברית 
היא השאלה אם על פי דיני התורה מותר או אסור להתפלל בלשון 
אחרת מלבר הלשון העברית, והתשובה הזאת היא בהיתר לכל הרעות" 
(הפרוטוקולים ע' 98), המשא ומתן הזה, אחרי רוב דברים מצד חכרו 
של גייגר סלמון (מהאמבוּרג) נדחה להישיבה שאחריה (16 יולי) . גם ביום 
הזה רבו הויכוחים: האם מחויבת התפלה להיות בעברית מ צד ע צ מה, 
או רק מצד המתפללים (אביעקטיווע אדער סוביעקטיווע נאָטהווענדיגקייט) , 
כמובן היה הולדהיים מן הראשונים המהנגדים לחיוב התפלה בעברית, 
לא מצד עצמה ולא מצד המתפללים ובדבר הוה נשאר נאמן לשיטתו, 
כי יש להבדיל ולעקור מן הורת היהדות כל הדברים שיפורתם בלאמית 
ישראלית וכל אותות הזכרון שהיה ישראל ללאם על אדמתו בזמן מן 
הזמנים . לימין פראַנקל עמדו רבנים אחדים וביחור הרב ש א טט מלעני 
גענפעלר -- אך מבלערי הרב הנזכר היו רבריהם מן השפה ולחוץ, וביחוד 
הצטיין פיליפפזוהן ברוב רברים נעדרי הגיון ובפטפוטים יהרים, להמליץ על 
הלשון העברית, להקדישה ולהעריצה -- בכרי לבא לידי החלטה כי 
יש לםבול גם אותה ולפנות לה מקום ידוע בסרר עבודת אלהים בבית 
הכנסת , להיות כשפחה על יד גברתה לשון טייט ויתר לשונות האריים 
לאומותיהם לארצותיהם. וממתננדי הלשון העברית והם היו הרוב יש 
להביא במקום הוה דברי ראש המרברים שביניהם גייגר, באשר כי 
בלם ערוכים נגד פראנקעל ומכוונים להרגיזו ולהרעימו , נייגר, אחרי 
שהחליט כי מצד הרין והמנהג אין מקום כלל עתה להלשון העברית בסדר 
העבודה הישראלית, הנה מצד החפץ וההכרח יש להציע שתי השאלות 
האלה: א)האם נכון לפנינו להבדיל כלה את הלשון ההאת 
מסדר העבודה בבית הכנסת? ב) אם תמצא לאמר שאין הרבר נכון, 
האם כן הוא הדבר בשביל סבות זמניות ? גייגר מוכיח שהתפלה מחויבת 
להיות בלשון שאדם נולד ונתגדל בה , בלשון אמו הורתו, כי התפלה 
בתור עבודה שבלב צריכה להיות באותה הלשון של רחשי לבו, בשפה 
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שהוא מהרהר בה, הנהו (גייגר) מודה ברבים, כי אף על פי שהלשון 
העברית שגורה על לשונו והיא לו השניה אחרי לשון אמו הורתו, אף 
על פי שרעתה והבנתה קדמו לו להבנה הלשון האשכנזית, בכל אלה 
אין התפלה העברית מעוררת בו כוונה הלב ורגש הרוה כהתפלה בלשון 
אשכנזית החיה. הלשון העברית מהה ואינה עוד לשון מתהלכת בארצות 
החיים, היא אינה לשון הקדש כי אם לשון כתבי הקדש והוברר הדבר, 
כי בשעת קריאת ההורה בבבית הכנפת רוב הציבור מגהק ומפהק, מאר 
מאד הוא (גייגר) מתמרמר על הדברים (שרבר פראנקל), כי בקביעת 
סרה העבורה בבית הכנסת בלשון האשכנזית תשתכח הלשון העברית 
ואז יתרופפו עמודי היהדות ויסודותיה, את הטענה הזאת יחשוב גייגר 
לנאצה כנגר היהדות, כאלו אין לה כח בפני עצמה וזקוקה היא 
להשען על משענת קנה רצוץ-- על שפה מתה; כי אם נאמר 
שהלשון העברית היא תנאי מוכרח לקיום היהדות, הרי אנו מודים 
במציאת לאמית ישראלית, בי הלשון היא תנאי אחר מתנאי 
הלאמית ובכן היה ההיה הורת ישראל לתורת הלאם הישראלי, 
וברור הרבר כי אין גם אחד בכל האספה הנכברה הזאת (אספת הרבנים) 
אשר יאמר לקשור את תורת היהדות ולאחדה עם לאם מיוחר חי וקים 
בפני עצמו 1), 

כאלה וכאלה הוסיף נייגר לדבר ויארך המשא ומתן. ונמשך 
לישיבה (החמישית) שאחריה (ביום 17 יולי 1845). וביום ההוא דרש פראנקעל 
דרשתו הגדולה והאחרונה בסוד ,רבני" הריפורמה, דרשה, שאף אם עברו 
עליה חמשים שנה, היא גם היום מלאה דברי חפץ כרברים מציבים 
גבול וציון בין בעלי הההבוללות השואפים לקרב מיתתה של האומה 
הישראלית ולכרות לה קבר ובין שלומי אמוני האומה לגופה ולנשמתה -- 
תורתה. 

על סרר היום עור עמרה השאלה הראשית: האם יש הכרה 
עצמי לקים את הלשון העברית בסדר עבודת אלהים 
בבית הכנסה לישראל? 

ראשית דברי 5 ראנקל היא: הרברים שנשמעו במרוצת הויכוחים 
לא לבר שלא בטלו את דעתי כי אם חזקו אותה  ,‏ גייגר יאמר: בהחפץ 
להחזיק בלשון העברית בהפלות ישראל הוא רואה חפץ היהורים להיות 
לאומה בפני עצמה, ואני אומר: הלילה לנו לעקור דכר אחד מתורתנו 
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ולהביא ‏ קרבן לתאות האימנציפציה, | התורה היא חייחעולם ויחס 
האומות לישראל מתחלף ומשתנה מיום לֶיום ומתקופה לתקופה, ואם 
הלאמית היא היא הדת הישראלית יש להחזיק גם בה ולדגול בשמה 
מבלי יראה ופחד , לאשרנו רואים אנחנו כן בארצות האור והררור בהולאנ. 
דיה ובצרפת, אשר שם השגנו תאוות לבנו -- האימנציפציה. אם 
גייגר יאמר, כי אך הלשון האשכנזית תעורר בו כוונת הלב והשתפכות 
הנפש ברגשי דת בעת תפלתו ולא הלשון העבריה, הנה זאת היא 
תכונהו על פי מערכי לבו לבדו, אך כל מביני לשון הקדש ויודעיה 
ידיעה שלמה ובהוכם ‏ גם רוב הרבנים הנמצאים באספה יעידו, כי כח 
והשתפכות רגשי הלב בפוד שיח הנפש לפני אלהיה הנה הפגולות 
המיוחדות ללשון העברית, לשון הנביאים ושרי שירי קדש, ואס נשים 
לב לצורת הדת הישראלית וצביונה הרוחני אז נראה כי יש להלשון 
העברית תפיפת יד בכל חלקיה ואבריה, הדת כשהיא לעצמה היא רעיון 
מפשט, ולהת לה כח ועז בדרכי החיים וארחותיהם, דרושות המחשבות 
הנשגבות להתלבּש במעשים מורים על הקשר וההתחברות התמידית 
בינינו לבין קוננו, למצות הזכרון אלה יש למנות מצות תפלין ומזוזה, 
להן תמנה גם התפלה בלשון העברית, בה יבטא העברי בתפלתו 
את עצם דברי אלהים לעבריו הנביאים, עצם דברי משה והנביאים 
ושירי תהלות דוד, כל מצות הזכרון האלה דומות הן (על פי משל ידוע), 
לחבילה של ענפים וברים שהיא חוקה בשעה שכלם (הענפים והברים) 
קשורים זה בוה, אמנם כמעם שיתפרדו הענפים והבדים זה מזה 
התפרר כל החבילה -- ואז יחלש כח החזק וההתמרה של היהדות 
ותבא לידי כְּלְיֶה, הנה כבר נמחו מארחות חיינו רשומים רבים מרשומי 
היהדות הבולטים, וכבר הגיעה העת לבנות ולנטוע ולא להרום ולעקור 
נטוע, נכבדו מאד רברי 5 ראנקל באמרו: מעלת התורה הישראלית. 
היא -- שאינה תורת כהנים , תורתנו היא קנין העם ולא נחלת יחידים. 
הרבנים אינם נעלים בערכם הרוחני מעל העם, כי אם המה מוריחתורה 
מומחים בעניני דת ודין, וזהו כוונות המקרא + ,,משה ואהרן בכהניו ושמואלי 
בקוראי שמו" -- שפירושו על פי התלמוד: ,שקול שמואל (היודע את 
התורה ומלמדה לתלמידיו -- בני הנביאים) כמשה ואהרן -- הכהנים. 
בהחרם את הלשון העברית מבית הכנסת תשבת ידיעת הלשון הואת , 
ועמה רעת כתבי הקדש ממקורם הראשון, ותשבח כלה מלב בני העם, 
ויודעי התורה -- אם גם ידיעה מעטה וקלושה -- יהיו רק הכהנים- 
הרבנים. אם גם יסכים 5ראַנקל לתת מקום לשירות וזמירות ‏ בלשון 
אשכנזית נוספות להתפלה הקבועה בעברית. יתרון הלשון העברית על 
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הלשונות המתהלכות בארץ הוא גם בזה, כי בשעה שהיהורי מרבר 
בה, אז ינתקו סעיפיו ומחשבותיו מצרכי יום יום והנהו מתרומם בנפשו 
לוכור את עמו ואת תורתו; ובדברו תפלתו אשכנזית --- בשפה אשר רגל 
על לשונו להשתמש בה לצרכי חול , הנה מתרוצצים במוחו אז גם הצרכים 
ההם ונוכר הוא או המעשים בכל יום והיו אז דבריו ומחשבותיו חולין 
ולא ירצו לה' כהתפלה -- הצריבה להיות עבודה שבלב, הטענה, בי 
הלשון העברית אינה עהה מובנת לרוב באי בית הכנסת , ובדבר היהודי 
בה את הפלתו לא יהיו פיו ולבו שוים, כי לא יבין בלבו את אשר 
יוציא בשפתיו, גם היא אך הואנה בפי מבקשי ההריסה והסתירה, כי עד 
ש,הרבנים" מתקנים תקנות לפריקת עול הדת, יואילו נא להתאמץ, כי 
בני דור נולד ילמרו עברית ויבינוה, ירבו נא לחבב את הלשון הואת על 
לב בני הדור הצעיר, יפיצו דעת לשון העברית בין העברים ובזה לא יסיגו 
גבול הלמורים הכלליים, כי לא דבר כבד הוא לנער עברי לצאת ידי 
שתי החובות האלה: לעמו וארץ מולדהו, 

אלה היו דברי פראנקל האחרונים באספת הרבנים השניה , כי באותו 
היום (בישיבה הששית) עמדו למנין להשיב על השאלה: האם יש הכרח 
עצמי ברבר (מטעמים צררים ולא על פי רין התורה והקבלה) כי ההיה 
הלשון העברית השוררת בסרר עבודת אלהים בצבור? וברוב דעות (ט"ו 
נגד ייג) הוחלם בשלילה., לאמר שאין ,,הרבנים" רואים כל הכרח לטובת 
הדת הישראלית כי תהיה התפלה בצבור בלשון עברית, יתר דברי 
הוכוחים בישיבה הואת והישיבות שאחריה, בכל היותם נכבדים לסופר 
תולדות תנועת הריפורמה בכנסת ישראל האשכנזית אינם ענין להספר 
הזה, כי לא הוסיף עור פראנקל לבא להאספה וגם מהר לצאת מפראנק. 
פורט ביום 8 יולי שחל אז להיות בערב שבה וישבות שבתו בעיר מאינץ 
(מננצא) הסמוכה לה . ולפני צאתו מן העיר ערך מכהב לאספת חרבנים 
וידפיסהו במה"ע פראנקפורטער צייטונג , וביום הראשון בשבוע , 90 יולי, 
בהיות נייגר הנשיא באספה נקרא באזני ה,רבנים" המכחב מאת פראנקל, 
שהוא בעין הורעה גלויה לרבים החפצים לרעת עמרתו והתיחסותו אל 
שאיפות הריפורמים וההנצלות להסיר מעליו עקשות פה, שלא לתת מקום 
לבעל דין לחלוק ולאמר ו) כי בא לראשונה בסור האספה, אשר דרכיה 
ושאיפוהיה לא נסתרו ממנו ויצא ממנה ונפרר ממנה לא על פי שורת דינו 


1) ביחוד הרבה פיליפזון לנאץ אז את שם פר אנק על על הפרד! מהאספה 
וייחם לו דברים וענינים שנפש יפה כנפשו של פראנקעל היתה פולדת בם . עיין 
צטיג ר. יורענט. גליון 85 לשנת 1845. 
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ומשפטו, כי אם במחשבות זרות ובלב ולב , המציהו של המכהב הזה 
היא : 

,קיום היהדות ותחיתה הם הם יסודות חיי , משא נפשי ומגמתי 
בל הימים, ואת היא מנת חלקי ואליה אשא נפשי כל עוד רוחי בי. 
לחפצי זה לא יכבר עלי להביא כל קרבן ומוכן ומזומן אני להתנגד 
בכל כחי ואוני נגר מחשבות ומגמות אחרות הסותרות ומחלישוה את 
חפצי זה , בישיבה השניה (ביום זג יולי) כבר העליתי על שלחן המועצה 
את השאלה ע"ר ,ה ע יקר ים", אשר על פיהם אומרים הנאספים ל חר ש 
את היהרות , למען ירעו איש איש מהנאספים מחשבות רעהו ואו יתבררו 
הדברים כל צרכם, אך הצעתי לא נתקבלה וגם לא באה לידי משא ומתן. 
ישיבת האספה מיום אתמול באה לידי החלטה אשר מדי אזכור אותה 
תדאב עלי נפשי; זכור אזכור כי בישיבה של נושאי דגל היהרות, בישיבה 
,ורבנים" באה לירי משא ומהן שאלה שנפתרה בשלילה, אשר בה 
קשורים כל עניני תורת ישראל, כשלהבת בגחלת, שאלה אשר לפהרה 
בחיוב היתה חובת כל מורהדהורה בעמו החפץ בקיום התורה ובתקומת 
האומה, שאלה : ,אם גם נאמר שמצר הדין התפלה נאמרת בכל לשון, 
האם יש בכל זאת הכרח דתי העושה לנו לחובה להחזיק את הלשון 
העברית בתפלת ישראל בצבור ?" השאלה הזאת, גם אחרי אשר נעשתה 
הנחה מצר שומרי אמונים, כי יתנו מקום גם לתפלות ושירות בלשון 
אשכנזית בתור נוספות להתפלה הקבועה, נפתרה בשלילה ורק הורו, כי 
לצרך השעה יותר נוח (איזט מעהר ראטהזאם) לבטל את התפלות בלשון 
עברית מכל וכל , לשוא הוכיחו להנאספים, כי על הלשון העברית חופפת 
קדושת השיבה משנות אלפים, כי היא חמרת עמנו באשר בה נכתבו 
כהבי קדשנו ובה דברו מחוקקנו נביאינו וחוזינו, לשוא הוכחתי כי 
אחריתנו תהיה כאחרית היהודים האלכפנדרונים, אשר גם המובחר שבהם 
ידידיה (פילון) לא ידע לתרגם פסוק אחד כצורתו, כי בהכחר הלשון 
העברית מבית הכנסת לישראל תמוש גם ההורה הכתובה והמסורה 
מפינו ומפי זרענו ; כי ברבר הזה הננו בונים קיר מבריל ומחיצה מפסקת 
בינינו לבין אחינו בכל תפוצות ישראל, כי אחינו היהודי בן ארץ אחרת 
לא יוכל עוד להאָחד עם אחיו היהודי יושב אשכנז בבית מקדש מעט 
וזרים ונפרדים נהיה בוה מכל אחינו בני בית יעקב , אשר לא ידעו לשון 
ארץ מולרתנו; לשוא הוכחתי, כי האבות ומורי התורה בדור החרש 
אשמים בזה, כי לב בני דור נולד נוטה מדעת הלשון העברית ולא 
יהפצו ללמרה ; כי לא יקשה הרבר ללמד בני הנעורים--- לא לבד בנים 
כי אם גם בנות -- דעת לשון עברית; לשוא הרביתי דברים, אספת 
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ה,ר בנים" החליטה, כי לבטל את הלשון העברית בבית הכנסת טוב 
ונוח (איום ראטהואם) עתה או לעת עהה. בתשובה בשלילה 
הזאת הנני רואה את הרוח השולטת בקרב האספה, בההחלמטה הזאת 
אינני רואה חות-רעת (אבשטיממונג) בשאלה פרטיה אחת, כי אם 
מחשבה כללית, מחשבהדת חלה (טענדענץ), שבשבילה נקראה 
האספה , הרוח הזאת היא רוחהבער, אשר תשליך קור ככפור מל בני 
העם הישראלי להבזות בעיניהם את יסוד התורה וכחה ותעצמתה, את 
ההיסטוריה , את היהדות המחויבת והתולרית, הרוח הזאת לבטח תצרור 
בכנפיה את ה,רבנים" הנאספים גם בכל יתר המועצות העומדות על 
הפרק,,. בגלל הדבר הוה רואה אני חובה קרושה לנפשי לא לבר לצאת 
במחאה גלויה נגד ההחלמה הזאת , כי אם גם להודיע גלוי, בי לא דרכי 
האספה דרכי ולא מחשבותיה מחשבותי ועל כן אי אפשר לי לבא בסודה 
ולחוות את רעתי, עם זה עלי להודיע צערי לרכים, כי תחת תקותי, 
אשר האספה תחהור להגיע אל התכלית הרמה והנשגבה. ,לעורר 
בטחון בלב רבים לפשט העקמומיות | ולפשר בין הצדרים להרבות 
שלום בעולמו של ישראל", תהרחק מן העם ותרחיק גם לב אלפי בני 
ישראל ממנה, אלה האלפים אשר יראב לבם על החלטתם זאת. לאות 
על ררפי טוב (השלום והאחדות) יהיה דבר בואי להאספה; כי דמיתי, 
אשר יעלה בידי למצוא פשרה בין המחזיקים ובין המהרפים לבל יקרע 
ישראל לקרעים, אף כי מראש ירעתי שרוח רבים מהנאספים זרה לי 
ולדעותי, כי חפצי ומגמתי היו לתת להכנסיה הואת. (לאספת הרבנים 
מרי שנה שנה) הכח והעז להביא לעמנו ברכת השלום והאחדות . אמנם 
בראותי עתה , כי תקותי נשארה מעל , חובה קדושה מוטלת עלי להסתלק 
מהאספה הזאת ; זאת תחובב אותי דעת נפשי וכבוד היהדות, ‏ שחושב 
אני עצמי מושבע ועומר לשמור משמרתה... הנני מבקש מאת נשיא 
האספה הנכבדה לצוות לקרוא דברי בסודה ולתה לרברי אלה מקום 
.בהפרוטוקולים שלה וכו'.. . 


ועל החתום : ד"ר ז' 5 רא נקל רב ראשי (בזכסוניה), 
בעיר פראנקפוּרם על נהר מאין ביום 18 יולי 1846", 


על המכתב הזה שנתפרסם ברבים עור לפני בואו לידי נשיא 
האספה מצא נייגר דרוש לערוך תשובה ומחאה מטעם כל חבריו 
הנאספים בתור. גלויהרעת מאת האספה לאמר: בהחליטנו, כי אין 
כל הכרח לתפלה ישראל שההיה בעברית לא על פי הרין ולא על פי 
ההכרח והצורך לחפץ אחדות הכלל, עוד לא הפרנו פריתנו עם היהדות 
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ההיסטורית , ועוד לא החלפנו הורת משה ויהדות בתורה אחרת משונה 
ומוחלפת מדת מורשה כאשר יאמר פראנקל +) . מחאת ,הרבנים" הגיעה 
לפראַנקעל בשבהו במאינץ הסמוכה לפראנקפורט, ומשם ערך מאמר גלוי 
לרבים במה"ע צייטונג ד'. יודענטהומס (גליון 82 1845) בדברים בוערים כגחלי 
אש להוכיח, כי אמנם כן חפץ נייגר וסיעתו הוא לקרוע את שלשים 
רבוא יהודי אשכנז מכלל האומה הישראלית, לברוא להם יהדות שאין 
בה ריח היהדות של היהודים בכל ארצות הגולה, באחת להפרד מכלל 
האומה. ובמכתב הזה יבטיח, כי מהיום והלאה לא ישקוט במכונו., 
ועבודתו תהיה לאֶחָה את הקרעים, לחזק את האחרות ולרפא את שבר 
עמו והמכות אשר חלו בו בידי רופאידאליל . 

בשובו לדרעורען מצא פראנקעל המון מכתבי הודה, אותות ברכות 
והודאות מרבנים, מקהלות רבות ואנשידשם גם מהנות ותשורות לאות 
תשואת חן על מעשה -- שראו בו שומרי אמונים קדוש השם, בבאו 
בעדת הריפורמים להוכיח דרכם על פניהם ונפרד מהם בפרסום ובגלוי 
דעת לעיני כל הקהל, למען אשר יראה הקהל וישפוט דרכי המחדשים' 
המהרסים , בין המברכים בקול גדול נמצאו גם חרדי החרדים בהרבנים 
רבי ישראל ורבי דוד-- ה*ימש, שניהם רבנים בקהלות שליזיאה 
(בייטען וזא הרוי) ועליהם נלוו גם גדולי הרבנים במדינת פוזנא 
ובתוכם גם הרב רבי של מה איגר בנו של הגאון רבי ע קיבא איגר, 
ביחוד הרבו מני אז להיות לו לעור ולעבור עמו עבודת הצבור הרב ד"ר 
לאנדוי והפרנס הטוב שעמר לישראל בזכסוניה ב ערנהארד בעער, 
אך עוד מעט וראה פראַנקעל, כי שביל האמצע, שבחר לו בין המהרפים 
ובין החררים על האוהיות שבתורת הפוסקים האחרונים -- החרדים 
הקיצונים באשכנז הדרומית, אינו שביל הזהב ובעלי. שני הקצוות כבתי 
הראו אותותם אות הקנאה היתרה, מחשבת פראנקעל היתה או לתת 
לכנסת ישראל האשבנזית תקומה ועמדה גם מכלי עזרת העשירים המופלגים, 
בעלי ההנאה ועבדיהם --רבני הריפורמה --, כי החדשות שבדת 


1) שנאתו של גייגר להלשון העברית נראתה אחרי האספה, ב הכריחו 
כמעט את עדת ברעסלוי להכחיד את העברית מבית הכנסת . בליל פורים צוה לקרוא 
את המגלה בבית הכנסת הגדול בלשון אשכנזית , וכאשר לא שמע הפונס לרבריו, 
ואחרי הקריאה באשכנזית צוה לשוב עוד הפעם לקרוא בעברית למען אלה אשר 
יבינו את הלשון הזאת וחפצים לצאת ידי חובתם בקריאת המגלה, יצא גייגר וכל 
בני לויתו עמו מבית הכנסת בחרי אף -- (אריענט לחרש מאָרץ שנת 1846), 
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תהיינה לא חדשות, כי אם נובעות ממקור ישראל והיהרות המקובלת, אך 
בתת לה פנים מסטירות ומתקבלות על הלב , להרבות הורה ודעה לשון 
עברית בישראל , לכונן את הרבנות על עמודי ההורה והעבודה בטובת. 
הכלל הישראלי ; לטפם עצה בדבר שמירת השבת בבתי המסחר ; ובכלל 
היו מעשיו מכוונים ‏ להחפץ, כי לא תהיה הדת לקנין-תורה של 
ה,רבנים" החדשים לעשות בה כרצונם, להוציא מחשבותיו לפעלן 
קרא אספת חכמי תורה (שמט(מ 6 6000805מ1) לבא לררעזרען 
בימי חדש אקטאבער לשנת 1846, ובפירוש התנה 5 ר אַנק על בהורעה 
גלויה 1), כ בכוונה הוא קורא לאספה את חכ מי ה תורה ולא ,ר בנ ים" 
יען בי הכליתה של האספה אינה לחדש ולתקן את התורה, כי אם את 
עולמו של ישראל , כי היהדות לא תרע מתָברדהכהנים המושלים בהרת 
לעשות בה כרצונם, כי גם המשא ומתן לא יהיה בתור החלטות., ולא 
יאמרו לכלל ישראל : קבלו רעתנו, כי כל עיקרה אינו אלא לבטל פעולת 
אספה ה,ר ב נ יים" המהרסים . הצעת פראנקעל מצאה מסלות בלב כל אמוני 
התורה בעלי בינה ישרה , וכל גדולי ההורה והחכמה הבמיחו או, כי 
יבאו להאכפה, ביניהם הננו מוצאים את רש"י ראפופורם (שי"ר) 
מפראג , את הררשן רבי מ יכ א ל זק" שו:מברלין, דוד קאפסעל מברלין, 
הרב וואלף מקאפענהאגען, הרכנים החרדים אך גם משכילים .ובעלי 
סגנון נאה בלשון אשכנזית: רבי ישראל ורבי דוד האחים דייטש) 
ורבי יעק ב קרא, אמנם כן כל עוד לא הציע פ5ראַנקעל בפרט את הורת 
האספה וסדר העבורה אשר לה עמדו רכים מאמוני התורה מרחוק , ויהי 
לבם נוקפם גם מאספת פראנקעל, אולי תצא מנדרה ותכנם גם היא 
לגבולות הדת המעשיה לשנות צורת היהרות , אך כאשר נתפרסמה הודעה 
,גלויה של פראַנקעל להציב גכולות האספה הכירו כל הרבנים החרדים, 
ובראשם רבי של ממה איגר ורבי דוד יוא ל אביד בשווערוענעץ אשר 
במרינה זאת, אה נחיצות האספה לחזוק התורה ולשים. קץ ‏ להעזובה 
והמשובה בפדרי ההנהגה הדהית בקהלות ישראל , ורבים גם מסוחרים 
הורנים ומשכילים ?), אשר היו אז עוד רבים במדינות ההן קבלו באהבה 


1) צייטשריפט פיר דיע רעליגיאָזען אינטערעססען וכו' לשנת 1846 עמוד 
9.,. 


3 ידיעות רבות מאשר באו בפנים לקוחות מהמכתבים בבייי של רבני שליזיאה: 


שהשגתי ובמה"ע אריענט שהיה גם כן לכלי מבטא לפראנקעל ולכל חכמי ישראלי 
ההולכים בשביל הזהב , 5) אריענט גליון 10 לש' 1847, 


בוו ו ל 


קריאתו לחכמי תורת ישראל לאספה בדיעזדען . 39| 


את קול הקורא להאספה כתוב בלשון עכרית בסגנון נאה ומדויק מאת 
הרב יואל הנזכר ו), וישנה הוא בעברית את הרברים שרבר פראנקעל 
באשכנזית, כי חפץ האספה ותכליתה הם: א) להקן ועד רבנים מוסמכים 
ומובהקים, שהם יהיו הנותנים סמיכה והתרת הוראה רק במושב כלם 
ובבחינה ובריקה את הנגש לבחינה לתכן גם רוחו וחפצו (להזהירות 
הואת נתן יר הולדהיים שהיה יליד מדינת פוזנא ונמסך מרבנים !! 
חרדים וגדולי תורה); ב) תקונים בבית הכנסת, לבל יהיה סרר העבורה 
פרוע לתת אותנו לשמצה בעיני הנוצרים ותואנה לפורקי עול מקרבנו, 
ג) ,,תקונים בסדרי החנוך הדתי"; ד) ,לקבוע בית מררש או ישיבה של 
מעלה להורה וחכמה". והרב החרר נהן טעם לדבריו, ,,כי בחורי ישראל 
אשר חשקה נפשם בלמור התורה והמצות וגם שאר מדעים, והם פונים 
כה וכה ואין בית המדרש אשר יכיל שניהם , או הולכים להערים הגדולות 
ושם ילמדו כאַות נפשם בבית ועד החכמות כהגוים אשר בקרכם אנחנו 
יושבים וללמוד התורה קוצבים שעה קלה לעהות הפנאי, ומשם ישובו 
שנית להיות לרבנים שאין בם לא חורה ולא יראת שמים". 

הקורא התמים יראה , שלוּ קם דבר האספה , היתה נכונה להיות כנסיה 
לשם שמים. ואחרי כל אלה עלה*עמל 5 רא נק על ואנשי בריתו בתהו, 
כבר אז, בעצם ימי הריפורמה ונבורתה התעוררה ,האורהדוכסיה" של 
אשכנו הדרומית בצורתה המיוחדת לה; אורתודוכסיה שאינה רואה אלא 
לפנים ומשעבדה להאותיות אשר בתורת הפוסקים אחרוני האחרונים, 
לרבי רפאל שמשון הירש עוד לא בא או התור להיות האב 
והפטרון לתורת ישראל , כי יצא אז מאשכנז לשבת על כסא הרבנות 
בניקלסבורג וכל מדינת מעהרען באוסטריא, אך רבי יעקב עטלינגער 
וחבריו כבר החלו להוציא את ,שומר ציון הנאמ" ובעיניהם לא זכו 
גם ררבי פראנקעל , מפני שתלמודי גדול. הוא וחכם גדול וחוקר בלשונות 
וחכמת הפילוסופיה המדינית , מנגבב אשכנז כבר התעוררה אז רוח תזזית , 
אשר כלה צנומה ויבשה מרוב דקדוקיה בדיני דינים, צנומה ויבשה מבלי 
כל לחלוחית של הגיון לב ורעיון נשגב, אף לא רעיון לאמי, רעיון אחדות 
כל ישראל לעם אחר, ונפלא הדבר, כי שני הקצוות נגעו זה בזה ובעלי 
,שומר ציון הנאמן" מפיעתו של ר"י עמלינגער מזה וגייגר עם הולדהיים 
והעם מוה חברוּ יחדו לחבל חפץ פראַנקעל , בעוד אשר הרבנים מופלגי 


1) אריענט 1846 נליון 40 בהוספה . ,קול קורא אל הרכנים המובהקים. , . 
כל אחד ואחד לפי מעלתו, אבות בתי דינין וראשי ישיבות בקהלות קדושות ושארי 
לומדים ומושלמים אשר במרינות פאוען ושלעזיען". 


10 ר' זכריה פראַנקעל . 


התורה. הפולנים (בפוזנא ושליזיאה) החזיקו בידו. אז החלה רקמת 
תחבולות ומומות, אשר נמשכה והלכה בימי כל השנה -- והקנאים ראו 
בעיניהם את אשר יעוללו בעלי הריפורמה הקיצונה באספתם השלישית 
בברעסלוי (שנת תר"ו), האספה אשר גייגר לבדו נהן מרוחו עליה, 
ראו ולא לקחו מופר. האספה נדחתה מהדש לחרש, ונגלה הדבר כי לא 
אבו הרבנים החררים אשר בצפון אשכנז להתגרות בחבריהם בני הדרום 
ובכן לא קם דבר האספה, אשר היתה נכונה להביא הוב. טובה בימי 
הפרעות בהנהגת הקהלות והדת , אז כבר ירע פראַנקעל את ראשית תנואתם 
של החרדים וחמת קנאתם, אשר נגלתה בכל כחה ארבע עשרה שנה 
אחרי כן. 


מרה יתרה מצינו בפראנקעל שלא נמצא אותה ברוב חכמי 
אשכנז ורבניה ברור ההוא , בכל היותו הוגה תמיר בתורה וחכמה וכמעט 
שלא פסק פומיה מנירסא, תקע עצמו למלחמת סופרים , מלחמת 
מצוה --- לפי הלך רוחו -- לקיים את התורה בישראל; פנה דעתו לחבר 
ספרים גדולים ויקרי ערך בהתכונה הלמודית והמדעית שמצטיינים בה 
ובכל אלה לא הפיח דעהו אף רגע מעניני כלל האומה, האדםההישראלי 
השוכן בקרבו לא מת באהל, ונהפוך : התורה היחה לו לסם של חיים, 
ומתוך תורה בא: לעבודה תמה לטובת כלל האומה. 


והימים ההם היו ימי עבודה לכל אלה אשר לבהעברי בקרבם 
להתרגש ולחוש כאב האומה וצרותיה וענוייה, שנות הארבעים למספרם 
היו שנות תנועה והתעוררות לא לבר לריפורמה ומחיקת רשומי היהדות 
ההיסטורית, כי אם עוד במרה גדולה ויתרה התעוררה אז התנועה שנקראה 
אחרי כן בשם תנועה לאמית, אשר ראשיתה ואחריתה היו : אחדות 
בני בית יעקב והיותם לחטיבה אחת בין העמים אשר בקרבם ישבו, 
כמעט כל עשר השנים הראשונות למאה השביעית נשאו היהודים 
יושבי ארצות הסלבים בצפונית מזרחית אירופה על שפת לשון ראשי 
המדברים בסוד רעת הקהל באירופא, התקופה הזאת נורעת לנו עד 
היום בשם תקופת הגזרות התכופות מצד אחד והנסיון להשכיל את 
היהודים על פי דרך ושיטה ידועה מצד אחר, השנים ההן מצוינות בספר 
הולדות ישראל בשם תקופת מונטיפיורי וחבריו --- לפני נסיעתו לארצות 
הצפון ואחרי נסיעתו , בימים ההם רבו גם הנוררים ממורח בארצות 
המערב , ודעת הקהל היתה עסוקה בשאלה : מה יעשה למאות הרבואות 
אלה, למצוא להם מנוחה נכונה, אלה יעצו להושיבם בערבות אפריקה 
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הקריאה הגדולה לעזור לאחינו הנתונים בצרח בארצות הצפון, 11 


הצפונית, לקנותם בכסף מלא ולהעמידם על הקרקע במרינת אַלויר אשר 
היתה אז לארץ ממשלת צרפת (אלטארס), ואלה, כי יעבירום לארצות 
הברית באמיריקה, או צמח מתחתיו גם רעיון ישוב ארץ ישראל ומצא 
לו מסלות גם בלב אנשי הלב המעטים בארצות אשכנז, בין המעטים 
האלה נמנה או גם פראַנקעל, אך הדור לא היה עוד פשר לזה ועל. כן 
לא נתפתחה המחשבה הואת עד שבא רבי צבי קאלישער וייפד חברת 
הישוב הראשונה בפראנקפורט ארבע עשרה שנה אחרי כן, בתקופת 
ההתעוררות הואת הננו רואים את פראַנקעל מהעומרים בשורה ראשונה 
בין הקוראים בקול גדול לעזרת רוב מנין ובנין הכנסיה הישראלית 
הנתונה בצרה, קריאתו הגדולה בכה"ע ,,אריענט" לשנת 1846 תעורר כל 
לב איש ישראל גם היום אחרי חמשים שנה, אחרי שחדל פראנקעל 
מהוציא את ספרו העתי ,צייטשריפם פיר רעליגיאָזע אינטערעססען" וכו' 
היה ה,אריענט" לכלי מבטאו עד שחזר ויסר את ספר העתי חמרעי שלו 
בראשית שנת תרי"ב , 


פרק חמישי. 
הספר: על דבר הלכות עדות ורְאִיָה על פי משפט 
תורת משה התלמודית . 


פראַנקעל לא מנע עצמו מבית המדרש גם בעמדו בקשוי מלחמה נגד 
בעלי הריפורמה , הספר הגדול ,תורת העדות והראיה על פי דיני 
ישראל בדיני ממונות, נפשות וקנסות" (646 13610618 6מ₪61101/0116 +0כ) 
תוכן הקדמת הספר הגדול הזה . תשלום ומלואים לספרו הראשון. ע"ד 
השבועה : האימנציפציה במחיר בטול היש הישראלי ותולדותיה. 
ההתנצלות המוסרית של גוזלי משפט העם הישראלי ובטול ההתנצלות 
הזאת . התכונה הכללית אשר לתורת הדינים של היהדות : ההשואה 
בין הדין להיושר, וצרוף מדת הרחמים למדת הדין . חקירה עיונית 

. בהגדרת המשוגים: עברה חמורה (662710816ק11 ,ם6ג60ע0ע70) 
ועברה קלה (5א80ַץ062עח ,ם76:8920). דין אמת ודין מרומה. 
תורת חקורדדין על פי יסודות תורת משה, תמצית דברי הפתיחת 
בקצרה ,. מהות המשפט על פי תורת משה התלמודית . יפוד התורה 
הזאת ‏ כי אל עליון הוא מלך המשפט ושופט כל הארץ; משפם 

* וצדרקה, תורת משה-- תורת חיים. פדרי בתי דינים ודרכי 
המשפט על פי תורת משה התלמודית . שלשת דרכי הראיה בדיני 
ממונות על פי התלמוד . דיני ממונות המקצוע הגדול שבתורה שבעל 
פה . דיני העדות בהשוותם לדיני יון ורומא ודיני העמים באירופא 
בזמן הזה . הפעולה הגדולה שעשה פפרו של פראנקעל על התיחפות 
ממשלת פרוסיה ליהודי מדינותיה והוכוחים עליו בבית המורשים 
ממפלגות העם בשנת 1847. חקי היהודים ופדרי קהלותיהם אשר 
בממלכת פרוסיא משנת 1847, היהודים אינם אזרחי פרופיה 
כיאם אזרחי-- ציון. פראנקעל בשנת המהפכות המדיניות 1848, 
ספרו בדבר .השפעת אגדות ירושלמי או דרשות מדרשי חז"ל הקדומות 
על ספרי האלכפנדרונים . פראנקעל ממאפ ברבנות ובוחר להיות 
מורה העם מפיו (בבית מדרש לרבנים ומורים) ומפי כתביו. 


בכל אוהן השנים שהיה רבי וכריה 5 ראנקעל עסוק בענני 
כלל האומה הישראלית, מרבה לצאת במאמרים ובדרשות נגד בעלי 
הסתירה. הקיצונים, חושב מחשבות גדולות בדבר העמדת רוח והצלת 


.ו 
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חספר .הגדול ,,תורת העדות והראיה ע'פ ריני ישראל". 138 


לאלפי רבבות אחיו בארצות הצפון , לא מנע עצמו מבית המררש, לן בעמקה 
של הלכה וחקר ‏ התלמוד, ובימים ההם און וחקר את ספרו הגדול , אשר 
כמוהו לא היה ואחריו לא נתחבר עור ספר למודי ומרעי בלשון אשכנזית 
על המקצע הגדול שבתורת ישראל התלמודית -- על תורת העדות 
והראיה בריני ממונות ובדיני נפשות וקנפסות בישראל. 
להאיש החכם המופלא הזה, אשר דברו היה תמיד: האימנציפציה 
(זכוּי הזכיות האזרחיות) אינה ח סד לאומים וצרקה שעושים אומות העולם 
להאומה הישראלית, כי אם משפט וחובה, וחלילה לנו להקריב על מובח 
האימנציפציה הזאת אף מצוה קלה ומנהג אחר ממנהגי ישראל היסודיים 
אשר חותם הלאם מבוע עליהם, להאיש הזה נצפנה התעורה לחבר 
הספרים, אשר בהם נתן כבוד לעמו, תהלה לתורתנו ופתחון פה 
להפרקליטים והסנגורים שעמדו לישראל בין העם האשכנזי במחצה המאה 
הנוכחית למספרם.. כבר העברנו לפני קוראי ספרנו את הוכן הספר ,על 
דבר השבועה לבגי ישראל" שחבר פראַנקעל בשנה ה' ה"ר ואשר 
היה לעינים למחוקקי זכסוניה וצרפת וגם בפרוסיה, הספר אשר בו 
הפיר חרפת השבועה במנהגים משונים וזרים מעל ישראל , תורת ה ש בו ע ה 
ותורת ה עדות שתים שהן אחת הן בתורת החקים והמשפטים בין אדם 
לאדם ותורת ‏ האזרחים, לאמר: בין ארם לכלל החברה אשר בקרבה ישב. 
כל עוד שנחשב היהודי, מטעם תורת החקים לעמי אירופה , לאיש נעדר= 
אמונה שלמה בהלכות שבועות ועדות, לא היה כל פתחון פה לפנגוריו 
גם לדרוש, כי יחרלו להבריל אותו לרעה מכל בני העמים אשר בקרבם 
ישב, הפַּסלוּת לשבועה ולעדות היהה באות קין על מצח האומה 
העלובה לתת אותה לחרפה ולדראון עולם לעיני כל באי עולם. הצער 
הראשון של פראַנקעל לפני שנים אחרות הצליח מאר במלכות זכסוניה 
הקטנה ; אך אחותה הגדולה מלכות פרוסיה עוד החזיקה באולת הקשורה 
בלב מחוקקיה , כי היהודי על פי תורתו התלמורית הוא נעדר רגשי 
האָמוּן הצרק והישר ופסול הוא לעדות ברוב דיני נפשות בין אדם לחכרו 
ובין אדם לכלל החברה האזרחית , גם הש בועה היתה עור קשורה 
עם מנהגים איומים משונים ומוזרים, ובבא תור היהורי להשבע שבועת 
האורחים מטעם הממשלה או שבועת העדות מטעם בהי הדינים והערכאות 
היו פניו מתכרכמות מעלבונה של תורתו ועלבון אומתו, בהמשך העת 
בטלו מכל וכל את שבועת העדות, כשהיה על יהודי להעיר עדות 
בערכאות , כי נודע להם שעל פי התורה התלמודית אין משביעים את 
העדים שיעידו אמת, ובשביל בטול השבועה הואת פפלו את היהודי 
לעדות בכל הרינים ‏ השונים: דיני ממונות וריני קנפות ונפשות, ובחיי 


14 ר' זכריח פראנקעל 


האורחים, דבר אשר נהן פתחון פה לשונאי ישראל להצדיק מעשיהם 
בנזל משפטהאזרח של היהודי בארץ מולרתו . לכל אלה לא שמו לב 
נביאי הריפורמה ב ברלין ו5ראנקפורט וברעפלוי; דברם היה, 
כי אמנם כן היהודי מחויב לראשונה להסיר. ממנו כל אותות היהרות , 
לעשות כל התחבולות מצרו כי יהיה נבלע בעמים ואז -- סוף ברכת 
האימנציפציה לבא, אז (בשנת תר"ו) הוציא פראנקעל לאור עולם את 
ספרו הגדול והנכבד בספריו הכתובים לועזית, את הספר! ,,תורת 
הראיה וההוכחה הרנת (ריני עדות וראיה) על פי תורת משה 
והתלמוד, חקירה ברעה ריני ממונות ודיני נפשות" 
(עם ריני קנסות) 1) , םטו0180טמו[ה)-088136 נ[6הת 20018 6710181626 צסכ) 


.[8מןתןע0) ם681101860-[088186 668 188ם1מם16 עמ 3010738 תנע .1060660 
,(1846 ם![1361 .66[0%68ע021011) .גד 


הספר מלא עיונים עמוקים רקים מן הדקים בחכמת המשפט, ואת. 


החכמה אשר יסודתה בתורת הנפש האנושית , הפילוסופיה המדינית וכלכלת 
החברה , בתור ספר למודי ומדעי לבעלי החכמה הואת המשפט עליו 
מפור רק ליחידים מומחים לאותו דבר, מבחינה זאת קשה מאד להציע 
תוכנו המחקרי ולתת גם תמצית עניניו לפני קוראי ספרנו , שרובם אינם 
מהמיחדים לבם לחקירות נושאים למודיים האלה, כחקרחרין ודת משה 


על פי התלמוד ביחוסה אל תורת המשפטים הכללית והפרטית לעם ועם. 


בימים מקדם ובדורות העת החדשה, אך בהיות תכלית ספרו של 
פראנקעל להוכיח , כי התורה התלמודית היתה לאומן פרגוג להעם בימי 
אלפים שנה להדריכהו בדרכי יושר, והעם שכל דרכיו וצעדיו נכונו על 


פי המדריך הזה היה לשומר אמת. לעולם ונוצר תורת המדות והמוסר: 


המדינית והחברתית, הנה ראוי היה הספר הזה גם היום -- אחרי חמשים 
שנה לצאתו לאור עולם -- להיות מתורגם ללשון רוסית בהוספות חקירות 
במקצע תורת המשפטים התלמודית ויחופה לספרי הורת הדינים ובניניה 
בממלכת רוסיה האדירה, גם בדבר הזה, כי נתן הספר ענין גדול לבית 


הנאמנים של מפלגות העם הפרופסי (דער 5עראייניגטע פרייסישע לאנדטאג). 


1 הגדרת המושגים ,ציוויל" \,קרימינעל" | קשה מאד בעברית . הסופרים. 


נוהגים להגדיר בשמות דיני ממונות ודיני נפשות, אבל ההגדרה הואת היא ללא- 
אמת מפני טעמים גלוים למבין דעת בחכמת הרינים . באמת ישנן במשנה ותלמוד 


שלש מדות בדינים : ממינות, קנסות ונתשות , ושתום האחוונות בללתי באחת. 


בביאור לספרו של פראנקעל הנ"ל, 


"% 


כ 


תשלום ומלואים לפפרו הראשון ע'"ד השבועה . 1% 


לעסוק בו בשום לב בישיבות רבות בכל שנת 1847 ותהי השפעתו מרובה 
"על מערכת החקים לבני ישראל שיצאה בשנה ההיא, מערכת החקים 
הנהוגה בכמה פרטים עד היום, הנה יש להמפעל הזה ערך היסטורי 
נכבד מאר ועלינו לשים בזה לפני קוראינו ראשי פרקים על רבר תכנית 
הספר, תכונתו ומחשבת החכם המחבר שהיתה ליסוד ושרש חבורו 
הגדול , 

בהקדמת הספר יאמר פראנק על: 


,רבות ילחמו מגיני היהודים נגד שוטניהם בכלי נשק ההגיון הישר 
מנופים ובדוקים, להוכיח צרקת העם הזה ומשפטו, כי בניו יהנו מכל 
טוב תורת האורחים בארץ מולדתם שהם יושבים בה ישיבת קבע. בכל 
זאת לא נחלו מליצי ישר אלה נצחון על אויביהם, הסבה היא, כי שני 
בעלי הריב אינם עומדים אלה מול אלה: היהודים ומגיניהם נלחמים 
מלחמת מגן, בשם הצדקה והמישרים, ואנשי ריבם נצבים למולם נשענים 
על חרב גאותם ומשימים כחדאגרוף זרועם, וכבר ארכה המלחמה 
וכבר כלו כל הטעמים וההוכחות להצדיק את הצרקה והמישרים, וכבר 
קמו נביאים לישראל שהשיאוהו לקנות חירותו במחיר חלק ירוע מתורתו 
עדי במעט אם יוסיפו היהודים להוסיף התעצמות בהשגת 
הוזכיות האורחיוה והשיגו חפצם רק במחיר בטול 
ישוּתם והתכחשות ישראל לעצמו ועצמותו, או יהיה 
ישראל לעבר מתוך תאות החירות. כל ותוּר שיתרו 
(היהודים) על תורתם ואותות שבטם ואומתם בכדי לקנות במחיר הַוַתְּרְנות 
הזאת את חק ומשפט בני האדם באשר הם בני אדם, יהיה כהודאה 
במקצת, הוראה סתומה או מפורשת, כי אמנם כן, צדקו גוזלי משפם 
האומה הזאת בריבם. הצדק -- באמת הוא מגן ומחסה (מוטואגַג2) 
לבל הנהגה מדינית בכל קבוצי החברות, וממנו, מן הצרק, אין לנטות 
אף במלא השערה בכרי להפים רעתם של אלה, אשר דעות קדומות 
היו להם לאולת קשורה בלבם, לפשט את העקמומיות שבלב עקוב, 
להפיץ אור על תורת הדינים לבני ישראל חברתי הספר: ,שבועת 
היהודים תורת הדת והתולדה הישראלית",(בשנת 1840), 
להוכיח ברור, כי עמי אירופה מְעַוְּתִים דין עם ישראל וגוזלים משפטו, 
והמשך לספר הנזכר הוא ספרנו זה -- ספר חקרדרין להוכיח על עותההדין 
6 (דיע מאטעריעללע פערלעטצונג רער גערעכמיגקייט) הנעשה 
יהודים", 
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,ישנן עור ממלכות שעל פי ספר תורת הדינים הנהוג שם פסול 
היהודי לעדות במקצת רינים ומשפטים , ובכן ממרום כסאהרין ישמע 
היהודי תוכחה מנושאי דגל הצדקה והמשפט על היותו יהודי! מכלם נתן 
לי ענין לענות בו ספר תורת המשפטים למלכות פרוסיה , ספר ההורה 
הזה איננו תורת הקנאות ולא בשביל דעות ואמונות יפסול המחוקק 
הפרופי את היהודי לעדות, כי אם מפני שעל פי רדעה מומעת יאמר, 
כי דינו דין אמת על פי תורת ישראל התלמודית בעצמה, הנה כן, 
בחפצנו להסיר מהורתנו את לעז המלעיזים עליה, בדעת או בבלי 
דעת, נציע נא את תורת הדינים אשר לעם ישראל, כי ידברו המה 
לעצמם, לברר דרכם מהוך דבריהם . התכלית הזאת לא תושג בהצעת 
הלכות עדות לבד , כי למודי הלכות ערות קשורים ואחוזים בכללי הראיה 
ל כל אופניהוסעיפיה , ואת הכללים האלה על פי תורת משה התלמודית 
הנני מציע---הם וטעמיהם--בספר הזה" . 

אחרי שיבאר המחבר, בי הנסיונות הקטנים והקלים שנעשו במקצע 
זה על ידי החכמים 890698 ,2116186188 ורבי משה בןדמנחם אינם מספיקים 
להת תשובה שלמה על שאלות רבות ועקריות יאמר : 

,גם מבחינה למודית ומדעית בההיסטוריה נכבד מאד להתבונן 
על התגלות רוה אדם או חברה ואומה בפעולתם וררכי בינתם במצבים 
ומעמדים שונים, לראות חפצים ושאיפות שונים מזמן לזמן ובמקומות 
שונים, כלם הולכים כנחלים להוך ים אחר, הולכים לנקודה תיכונה 
אחת ועקרית--אשר ממנו נדע לתכן את רוח החברה או האומה הואת. הן 
רבות מתאמצים בני דוהנו לפתור חידות מני קדם בקורות עמים קדומים 
על פי שרירי מצבות וכתובות עתיקות ; ועמוד הזכרון הוה--תורתדהדינים 
שבהתלמוד---הלא אינם חנוטים מאובנים (מומיען) או אותיות שבורות 
ומחוקות, כי אם אותות מרברים בשפה ברורה על דבר כח החושב וכח 
החקירה והחריפות שהיהודים מפומנים ומצוינים בו ; משפטי תורה שהיתה 
אור לנתיבות החיים .לבני אומה שלמה בימי אלפים שנה, ובכן נכברד 
מאר מאד הוא לכל חוקרי רין ומשפט לרעת דרכי תורת המשפטים 
הזאת והרוח המתנוססת בכלה. בספר הזה לא אוכל רק להראות אך 
אפס קצה תורת הדינים של התלמוד ומעט מהרבה הענפים והסעיפים 
המסתעפים משרש אחר , יפור התורה התלמודית במשפטיה כלם, ויסוד 
התורה הזאת ושרשה הוא הסתעפות ישרה ונכוחה מעיקר אחד: העיקר 
העושה שלום בין מדת הדין ובין מדת החיש ר האנושי. העיקר 
הזה מטביע חותמו כן על משפטי תורת משה הכתובה וכן במשפטי 
התורה התלמודית , שהלכה הלוך והתפתח בהמעטרים השונים שנמצאה 
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בהם האומה. הישראלית . האומה, אשר למרות עקת אויב ומצוקותיה 
מחוץ, למרות עוות הרין והעוָל שסבלה תמיד בלי הרף ובלי חשך, 
ידעה לשמור בלבה את רגשי הצרק והמישרים, ובניה שמרו לשקור על 
חורת הדינים, לרבותם ולטפחם ולהביאם יותר ויותר לתכלית השלמות, 
האם לא יתפלאו בעלי בינה לעתים על החזיון הנפלא הזה : כי עם מפוּזר 
ומפורד , נושא עול גלות , נעדר מרכז מדיני וקבוץ לאָמי ידע לנצור חקיו 
ומשפטיו , פסקי דיניו (מספווספו(פפ), לא לבד את המשפטים הנהוגים 
בעם (געוואַהנהייטסרעכטע), כי אם משפטים ממקור תורה תמימה הטבועה 
על אדני השכל וההרגשה , על מדת הדין ומדת הרחמים ומדת הישרנות 
המוסרית", יתר דברי ההקדמה נכבדים גם הם לשעתם ולרורות , אך באשר 
יארכו הדברים אי אפשר לנו להביאם בזה . 

על פי תכנית הספר וצביונו הוא מורכב משלשה חלקים: א) מבוא 
גדול בחקירה ‏ עיונית ‏ על דבר מהות המשפט הישראלי בדיני נפשות 
וקנסות ודיני ממונות לעמת תורות המשפטים לעמים קדומים ועמי העת 
החרשה ; מקורי הדינים לתורת משה התלמודית-הרבנית וכו'. ב) הצעות 
כל דיני עדות וראיה בשתי מאות סעיפים בשלש מחלקות ושבעה פרקים, 
ג) הערות, הוכחות (בעגרינדונגען) והמעמות (מאָטיווירונגען) מהתלמודים 
השנים וכל ספרי בעלי אסופות , הפוסקים וספרי שו"ת על בל סעיפי 
החלק השני, 

א) לפני המבוא תבא פתיחה בחקירה עיונית על דבר גדרי 
העברה החמורה (ש2686שש60כ11 ,ם6026עמ:6צ) בריני נפשות (וקנסות)-- 
,קרימינאלהרעכט", ומשפט ריני ממונות בכל דבר פשע שבין אדם 
לאדם או גם בין ארם להחברה הכללית בגדר העברה הקלה ,009₪שז6ט) 
(5א0מצצ00ק , כל מיני עברה הנכנסים בסוג הנודע לנו בשם ,ציוויל 
רעכט". תעודתה של תורת החקים והדינים האזרחיים היא--בטחון 
הנפש והרכוש, הכבוד והמעלה של כל אישי הכלל או הקבוץ המדיני 
בחברה ידועה, ובכן, דיני אזרח הם תורת השמירה המעולה שמקבל 
עליו הכלל לשמור את כל פרמיו לבל יגזלו משפטם . העודת הדיינים 
היא בכל מקום ומקרה ששני משפמים: משפט אמת ומשפט שקר 
נפגשו יחדו--לברר ולהבחין בין דין לדין, בין דין אמת לרין מרומה. דרכי 
הברור בין דין אמת לדין מרומה הם יסוד ושרש התורה האזרחית (ציוויל- 
רעכט). ואולם גם בריני נפשות וקנסות (קרימינאלהרעכט) הבָרור בין 
דין לרין הוא עיקר התורה הזאת. המשפט הטבעי הוא משפם איש ואיש 
להגן על חייו, כבודו וקנינו וחירותו, הזכות הואת יש גם להפושע 
והעברין, כל עוד שלא נגמר רינו לחובה וכל עור שלא נתכררה 


18 ר' וכריה פראַנקעל . 
אשמתו, רק בהורע הדבר, כי השתמש האיש בזכותו הטבעית לפגוע 
לרעה בזכות הכלל או הפרט , או מחויבים מפקחי החכרה לתת לרשע 
רע כרשעתו ולשלול ממנו זכיותיו הטבעיות כלן או מקצתן, כל אשמה 
ועברה חמורה בפני עצמה שלא נתנה להשבון היא אשמת היחיד להבלל ; 
ההבדל בין עברות חמורות פשוטות להעברות הנכנסות בגדר: דבר פשע 
להממשלה (שטאאמספערברעכען) אינו אלא ב מ ד ת ההיזק שמזיק עושה 
הרשעה להפרט או להכלל , היזק רוחני ומוסרי או חמרי וממשי . תקון 
עולם המדיני או המוסרי, או מובת החברה הוא הנותן משפט להשופמים 
להעניש עושי רשעה כרשעתם , מזה אנחנו למרים, בי כל ענש קשור 
בגזלהמשפט והוכות הטבעית של העברין, כי סוף סוף הננו מיפרים 
את העברין הזה משום : למען ישמעו וייראו ומריעים לו בשביל להטיב 
לכלל החברה , ובכן מובן הרבר, כי הוכות הטבעית של העברין היא 
ודאית , והטבת החברה על ידי העונש שאנו מענישים אותו מוטלת 
בספק , ועל כן משפט להשופט לקבוע נפש הנדון או לפגוע לרעה בכבודו 
ורכושו בהשערה בעלמא ובכלל בראיה שכלית לבדה, ראיה התלויה 
בשקול הרעת לבדו בלי ראיה ברורה--רְאָיָה חושית, על פי הכלל 
שאין ספק מוציא מידי וראי, גם מפני ,תק ון-העולם" (סאציאלע 
ריקקזיכטען) צריכה | הראיה המושכת אחריה עונש להיות חושית, 
ולא הכרה מושכלת , שיסודתה היא חיוב המעשה על פי שלשלת 
סבות ומסובבים, שאפשר הדבר, כי תחפר מבעת אחת בשלשלת 
המקרים ואז כל איש מאישי החברה יהיה צפוי לסכנה , כי לרגלי 
אומדנא והשערה יצא רשע בהשפמו ויאבר הבטחון הכללי 
לאישי החברה בכקנינם, כבודם ונפשם. במקום הזה מבאר פראנקעל 
תכונת הראיה החושית על פי תורת גדולי החכמים בתורת הנפש 
והמשפט והפילוסופיה המרינית: על פיי מונמטיסקיו הצרפתי, 
בענמאם האנגלי ומ ים מא יער האשכנזי, ומענין זה יצא לענין 
חקור הדין על פי שתי השיטות: חקור הדין על פי תורת משה 
התלמודית--החקור של העדים בפני בעל הדין, ובעל הרין בפני העדים 
(מ6ע[876718ת46609%4110 )| או חקור הדין מן הצר , שלא בפני בעל הדין 
(ם876718[176ת1184410ו6מ1) ומוכיח לרעת , כי סוף סוף תקבל אירופה את 
דרכי חקור הדין באופן הראשון, (רבר שקם ויהי אחרי כן אם גם לא 
בכלו כי אם במקצתו), 

מההצעה העיונית הכללית הואת יצא פראנקעל לדון על כח הראיה 
אשר לתורת משה התלמודית וכה יאמר: לתורת המשפט על פי רת משה 
התלמודית יש הוראה אחת שהיא שתים: תורת המשפט המסורה מתיחסת 
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להתורה הכתובה אם באופן הפירוש והביאור על משמעות הכתובים, או 
בדרך התפתחות התורה והתרחבותה בבינה דבר מתוך דבר והתפשטות 
העיקרים שבתורה הכתובה והסתעפותה משרשים לענפים וסעיפים בלמוד 
סתום מן המפורש, ברמות מי לת א למ ילתא, או בהכרעה ושקול הרעת 
על ענינים שלא נמצא עליהם כל הוראה בכתובי התורה , מפני שלא היו עור 
בעולמם בזמנה של התורה הכהובה, ההבדל בין שני הסוגים של התורה 
המסורה, במקום שתדבר על המשפטים והדינים הוא: באופן הראשון (אופן 
הפירוש והבאור) לא תצא החקירה התלמודית מחוגה--לפרש ולבאר . התורה 
היא שנתנה מן השמים וספר אלהי , ספר קנון (08פ0) אשר כל דבריו המה 
,ג זרות הכתוב" שאין להרהר אחריהן, אך יתר חפש ויתר בקרת בבחינה 
והבדלה בין ענין לענין את משפט התלמוד (ומפרשיו והפוסקים) בהתפשטותו 
והסתעפותו מתורת משה, בבאו להניח את הכללים על פרטי המעשים 
בתורת החיים בין איש לאיש ובין איש להחברה או הקכוץ המדיני בכח 
ההיקש בבינה דבר מתוך דבר, גם בחקר דבר העדות והראיה יש לשום 
לב :+ א) למשפט תורת משה התלמורית בכלליה ופרטי חקיה ודיניה , ובזה 
עלינו למצוא יסוד התורה המדינית על פי דת משה ויהדות. ב) לסררי 
המשפט ומערכת בתי הדינים (פראֶצעדור אונד געריכטס האַף אָרדנונג), 
ג) אחרי כי תורת הדינים של התלמוד ונושאי כליו המסתעפת מהורת 
משה , לא באה לידי שכלול בזמן אחד ואיננה כלה מקשה, כי אם 
מורכבת מרעות שונות שבאו לידי הכרעה, וסברות מחולפות , ורק אחרי 
משא ומתן בזמנים שונים באו לידי פסקים והחלטות , יש לשום לב על 
המקורים התלמודיים ושאחריהם בתורת הדינים והמשפטים ולרעת 
מה יאמרו הם בריני עדות וראיה וההלכות המסתעפות מהם, 4 

זאת היא הפ תיחה ל המבא, ובהמבא בעצמו נמצאים שלשה 
פרקים : 

הפרק הראשון--במהות משפט תורת משה התלמודית . יבאר את 
יפוד התורה הזאת, כי היא אלהית ודת נגלית על ירי הופעה אלהית, 
רצון האל הוא לקו ומשקלת אל כל פקודי התורה ומשפטיה, והטה קו גם 
על כל עלילות איש ומעשהו בין אדם לאדם ובין אדם הפרטי להכלל , 
יש שדרשו לגנאי בתורת ישראל, כי תורת המשפט הזאת איננה נובעת 
ישר מההכרה האנושית הטבועה בלבנו להבדיל בין צדק ובין עול, כי 
אם היתה להורת ה ד ת (ועל פי ההוראה המורגלת--האמונה). אך התוכחה 
הזאת היא מוטעת בעיקרה: תורת משה לא הכחידה את הבחירה וההכרה 
השכלית, כי אם האמתיות ויסודות התורה שכבר צמחו ועלו על לב 
מוכי האומה כאברהם שהכיר את בוראו , את כל הדעות על דבר אמת וצרק , 
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שהתעוררו בלב רבים, כל אלה נתכללו ונשתכללו על ידי ההופעה 
הנשגבה (הנבואית) ובאו אז לידי רעת נפש והכרה חושית של בני 
האומה . וכן המדרה בעיקרי הצדק והמישרים--המשפט איננו ג זרה 
ופקודה בכח אל עליון, כי אם הוא הרגש השוכן בקרב לב האדם; 
המחשבה שבלב מתעוררת על ידי התורה למושג בהיר בחחיים ; 
האלהים הוא המחוקק, הוא אבינו והוא מלכנו, אך המלך 
והעם אינם עומרים זה נגד זה כהתיחסות הארנות אל העבדות, 
כי אם המשפט יוצא ונובע מהתכונה האלהית מאת .אל עליון שחותמו 
א מת ומשפטו צרק , אלהים הוא מקור הצדק והמשפט , המרות ההן 
נאצלות מהודו וממלאות את כל העולם, דברי מורה העם להשופטים 
אשר הקים היו: ,ה משפט ל אלהים הוא" והקב"ה בכבודו ובעצמו 
יספר בשבחו של אברהם בי יצוה את בניו ואת ביתו,. . ושמרו דרך ה' 
לעשות צרקה ומשפט. , , והשופט כל הארץ לא יעשה משפט? הוא בעצמו 
כביכול שומר אמת לעולם ועושה משפם ל עשוקים. וכה גדל 
כבוד המשפט בהור מדתו של הקב"ה עד שנקראו השופטים בשם 
,ואלהים", בחקירה עמוקה ודקה ובבקיאות גדולה ונפלאה בחקרי 
קדמוניות מבאר פראנקעל ההברל שבין המשפט האלהי שבתורת משה 
ובין משפטי יתר הרתות, המשתבחות גם הן כי נתנו ונמפרו על פי בח 
עליון למעלה מדרך הטבע (דתי מינוּ וזינראוועסמה) ויוביח את היתרון 
הנעלה והנשגב לתורת משה עליהן ועל המשפטים אשר יסודתם בתורת 
הרת האלילית אשר לעמי יון ורומא. משם יצא לחקירה נפלאה בהתיחסות 
הלמודים המופשטים של הרתות הנוצרית והמחמדית להורת המשפטים 
ודרכי החיים , ויבא לידי החלטה על פי מופתיו והוכחותיו והוכחות 
ראשי החכמים בהפילוסופיה המרינית , כי תורת משה היא תורת 
החיים, המדרכת את האדם בארחות יושר צרק ומישרים, פראנקעל 
מציע חקירה עיונית גדולה ונכבדה מאד על בר העונשים אשר 
בתורת משה והתמזגות הדינים הקשים בהשקפה ראשונה על פי הלבות 
התלמוד.. בבאו לדבר על משפטי התלמור, שהפתעפו והתפתחו מתורת 
משה יציין ‏ ויסמן בסימנים מובהקים את כל הדעות היסודיות שעלו 
בההלמור בהשפעת תורת המשפטים של רומא ויון , בפסיכולגיה (תורת 
הנפש) עמוקה יוכיח את הודרווגות ‏ חריפות השכל שמצונים בה 
בני ארצות הקדם וע מק הרעיון סגולת בני המערב במשפטי התלמור 
בכלל ובדיני העדות והראיה בפרט. יעביר לפנינו מחקרי חוקרי הדין, 
אבות החכמה הואת במאות השנים האחרונות: מהוגא גראציום 
עד מונמיפקיוובינטם ואַהבִינם ואחחרים ויצינם מול חכמי 
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>= ישראל , ויוכיח יהרון החריפות ודקות העיון הנפשי אשר במשפטי ישראל 
= על רבים גם ממשפטי עם צרפת המהולל בתורת המשפטים אשר לו, 
המאמר הנפלא הזה מחזיק ששים עמודים, 
ָ הפרק השני בהמבוא הוא על רברפדרי בתי 
| הדינים ותכנית המ שפטים (0096₪?ק 6פג 10168ז₪0) . המקומות 
המובחרים שבהפרק הזה הם המדברים על דבר סדרי חקורהרין 
1 ( 6181708 8ש מנוג[806ע6+מ11) על פי שני האופנים ם466083000. עם מסוגפוסףת, 
>= כמו שבארתי למעלה (עמוד 198) והתנאים המכשירים או הפוסלים את 
= האיש להיות דיין או עד (6זג816מ6081:063)10), ובחכמה רבה יבאר מרוע 
לא נתקנו בישראל בשעה שהיו שרוים על אדמתם בתי דינים החתונים 
ועליונים , לתת היכלת להנדון להביא משפטו לבית דין גבוה עומר על 
גבי בית דין שלממה ממנו (מ6ע5701/4ם6130:0ק )+ 
/ הפרק השלישי הוא על דבר מקוריההלנות לתורת 
הדינים בישראל. 
בו יבאר המחבר מהות ההלמוד והתיחסות תורת המשפטים. שבו 
למשפטי התורה הכתובה, התלמוד לא בא לנו בתור ספרהדינים ומשפטים 
מסודר וערוך לפרקים וסעיפים, כי אם בדרך ההוראה מתוך שקלא 
ושריא; יחוסו לתורה הכתובה אינו יחס הבאור אל עיקר הספר, בנבכי 
תהומותיו ונסבכי ההשתכלוה והבינה דבר מתוך דבר היה ההלמוד לנהר 
איתן נובע ממקור התורה הכתובה אשר ישהפך ויתרחב ויהיה לים גדול מאד 
מבלי לשוב למקורו הראשון , אך צאתו ממקורו הראשון איננו מחַקר דין ומשפט 
כי אם מחקר הלכה ובינה במקרא; אך, כאשר כבר הזכרנו , כאשר התפהחו 
דרכי החיים ותנאיהם השונים , צמחו צרכים שונים לגבולות ההתיחסות 
בין אדם לאדם, יחסים שנמצאו להם סמוכים בתורת משה הכתובה, או 
(כאשר נראה זאת על פי הרוב בריני ממונות כדיני בר מצרא, אפותיקי 
וכל דיני שטרות, הלכות שותפין וכו') שתנאי החיים דרשו תפקירם 
כשהם לעצמם וחכמי האומה היו מוכרחים להציב להם גדרים ותנאים 
יסודיים , ברבות הדעות והסברות במקצע זה, ובאשר כי לא היו עור 
סנהדראות ובתי דינים גדולים להעמיד יסודות ואבות הלמוד בהלכות 
קצובות ופסוקות, היה מקום נדול וכר נרחב לחכמי הדינים להתגדר בו, 
אך ברבות הימים הוצבו גם בפנת התורה של דיני ממונות שאינה נשענת 
על המקרא יסודות ועקרים ירועים; כן נראה כי במעט כל הלכוה טוען 
ונטען והלואות טבועות על שלשה יסודות : א) החזקה; ב) ההודאה 
במקצתן; ג) המיגו; בהצטרף לה גם הדיני השבועה (שבועת 


ויץ 
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הפמור 4תהסעקע א₪84מנ6דע02ע00 ,8660קַתטפופו6עת בהודאה במקצת ועד 
אחד, או נשבע ונוטל במקרים יוצאים מן הכלל), היסודות והעקרים היו 
להלכות ראשיות וקבועות , | וכה באו הדינים הראשיים לידי עמידה 
(2ם91900מ00) , ועם זה נולדה האפשרות ליצירת פפר הדינים. 

אך הצורך לספר דינים לא נרגש, כי אם לדיני ממונות 
ולא לדיני נפשות וקנסות, ‏ ימי בתי דינים לְרִיני נפשות לא ארכו 
בישראל ונפסקו עור ארבעים שנה לפני חרבן הבית ויהי המקצע הזה 
רק ענין ללומרי תורה בההלמוד ולא בהמעשה. במקצע הזה לא נהן 
גם כן מקום רחב לההשהכלות (90130009פ8), כי רוב דיניי נפשות נסמכים 
להתורה הכתובה ואינם יוצאים מהחוג הזה אף כמלא השערה. גם היה 
מן ההכרח בי ספר רינים במקצע זה יהיה נעדר השלמות, כו לא יבאו 
בו רק תורת העונשים על העברות החמורות שבתורה ולא על ענשי 
הפשעים והחטאות שיחטא ואשם איש להכלל או להפרט שלא נמצאו 
מפורשים בהתורה. אך כאשר היתה החקירה הואת לבלתי רבת אעני 
בחיים, כן נכברה מאד בבחינה עיונית כלמור היסטורי לרעת 8 
מהדינים וסדרי המשפט ובתי דינים לדיני נפשות את יסודות החברק 
הישראלית ודרכי חייה, כל עוד לא אבר החסן הלאמי וכל עוד היה 
ישראל עם יושב על ארמתו ושורר בביתו, בבחינה היפטורית---ההתבוננות 
על העבר והתקוה על העתיר היה המקצע הזה נכבר מאד, ההפך 
ממנו הוא מקצוע דיני ממונות שבתלמוד. לדעת התולדה איננו נכבר 
כל כך, אך מאשר היו עניניו למעשים בכל יום, ומקרים ומעשים אלה, 
אשר פתרונם היה מוטל בספק , נתנו יד ושם לחכמי המשפט להתגדר בם 
ולהראות פנים לכאן ולכאן--הלך המקצוע הזה הלך ורב. עד הגיעו לידי 
חתימה בחתימת התלמוד, מקורי הדינים והמשפטים יעביר פראנקעל 
לפני קוראי הספר אחד אחד מן ספרי יוסף בן מתתיהו, ,,ספרים החיצונים" 
(האפוקריפים), בן סירא, פילון היהודי עד המשנה, ומהמשנה עד שני 
התלמודים והגאונים הפופקים הראשונים והאחרונים וספרי שאלות 
ותשובות , להקוראים העברים אין לנו להרבות ברברים, רק להעיר שעל 
כל ספר וספר יעיר על תכונתו ותעודתו ובאיזה מקצע שבריני התורה 
ידבר ביותר, | יעיר על אלה שנתקבלו רבריהם ופפקיהם להלכה ויברר 
ויבדיל בין הראשונים להאחרונים, ובזה נשלם החלק הראשון--המבוא 
שהוא באמת ספר מחקרי נכבר מאר בשהוא לעצמו, 

החלק השני הוא תוך הספר ועיקרו, הוא מעט הכמות 
(כ"ג עמודים) אך רב האיכות , בו נראה כחו ועצם ידו בנתיבות התלמור 
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והפוסקים, את כל דיני עדות ודיני שטרות כלל בשתי 
מחלקות ובהם שבעה פרקים ובין כלם מאתים סעיפים, והם תמצית כל 
ההלכות והשקלא וטריא והחדושים ממשנה, שני התלמודים, תשובות 
הגאונים, ספרי האלפסי, הרמב"ם וכל הראשונים עד הריב"ש והרשב"ץ ; 
ספרי הטורים עד שלחן הערוך והמפה אשר עליו, ומבין כלם יצאו לו 
שתי מאות הסעיפים בלשון קצרה ומדויקת להפליא. המחלקה הראשונה 
היא דיני הראיה על פי עדים (שנים דוקא בריני נפשות) או אחד (בדיני 
ממונות לחייב שבועה או לפטור ממנה) ובה שלשה פרקים: על דבר 
העדות בשלמותה (כלולים בו דיני הכחשה והזמה ועדות שבמלה 
מקצתה וכו'); על דבר סדר גבית עדות בדיני נפשות ובדיני ממונות , 
וחקירה ודרישה; על דבר הכשרים לעדות והפסולים לה. המחלקה 
השניה כוללת מיגי הראיות שאינן על פי עדות : ראיות כאלה אינן רק 
בדיני ממונות ולא בדיני נפשות והן: השבועה, ההודאה, 
השטר (הכתב) וטענת מינו. בהמחלקה הואת ארבעה פרקים 
והנכבד בהם הוא הראשון על דבר השבועה לכל סוגיה השונים: שבועת 
הפטור, גלגול שבועה, על ידי ההפך לצר שכנגדו, שבועת התובע 
להנתבע (נשבע ונוטל), שבועת התורה (השומרים וכו') שבועת המשנה 
ושבועה מדרבנן. הפרק השני ע"ר דיני ההודאה, השלישי ער 
השטרות וכתבי עדות והוכחה והרביעי-- טענות המיגו, 

רק אלה שיגעו בתורה רוב ימיהם ותקעו עצמם לדבר יחושו 
העבודה העצומה שבמאתים הסעיפים ההם, וגם הקוראים שאינם מבעלי 
חכמת התלמוד יראו זאת בבאם אל החלק השלישי הכולל בקרבו: 

,הארות והטעמות על כל סעיף וסעיף" והוא החלק היותר גדול ומלא 
וגדוש בחדושים והָאָרות המקורים משני החלקים הקורמים (מחזיק כארבע 
מאות עמודים, ואין לך כל פרט וסעיף שאין בו חרוש אם תלמודי ואם 
היסטורי . למופת נביא פה רק דבר אחד, בין המתאמרים למשכילים שאין 
כחם אלא בלשון מדברת גדולות נשמעים עתה דברי עתק על המשנה 
והתלמוד שפפלו את הנשים לעדות ובזה מוצאים מקום למצוא להם חן 
בעיני המין היפה להשניא גם את פפרי חקינו על בנות ישראל . 
פראנקעל בהגיעו למקום הזה יציע את כל הספרות הקדמוניה במקצע 
זה ומהצעה זאת יוצאת, כי העמים הקדמונים והרומאים בכללם חשבו את 
האשה למין חלש ביותר , כי הנשים דעתן קלות יותר מאנשים ועם זה דמיונן 
מתגבר על שכלן ומפריע אותן מהתבונן במנוחה על כל הנראה והנעשה . 
הפלוסוף המדיני אפלטון אומר, שאין האשה כשרה לעדות אלא אם כן 
עברו עליה ארבעים שנה, שרק אז תתישב דעתה עליה ודמיונה לא 
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יוליך אותה שולל. ב א טיקה (ביון) , כנראה, היתה האשה בכלל 
פסולה לעדות ; תורת הדינים לרומאים תכיר האשה לכשרה לעדות בתור 
עד ראִיָה, אך לא בער שכשר לחתום על השטר , אם שטר חוב או שמר 
קנין והתקשרות (מסמט90ם1) ; (1 .58 .2 .6 .₪ ,20 .1 ,10 ,5 .פטמגומו)פט). 
תורת הדינים להכנסיה הנוצרית (+₪662 6ו[1986מ0מ023) 688) פוסלת את הנשים 
לגמרי לעדות, אך במרוצת הזמן הורו להכשיר לעדות את האשה 
הזקנה שעברו עליה רוב שנותיה . חקי אשכנז על פי קארלוס הגדול 
מכשירים לעדות את האשה במקום שאין ברירה,. על פי תורת משה 
התלמודית אשה פפולה לערות (אע"פ שיש שסברו שהיא כשרה לרון, עיין 
תוספות רה"מ כל הכשר במס' נרה דף נ' ע"א והרא"ש בשבועות דף לי 
ובפנים הגמרא שם ובפנהררין דף י"ב ע"א אסמכוה אקרא) וכנראה היה 
זה מנהג קדום מאז , כנמצא ביוסף פלאוויוס בקדמוניות (ספר ד' פרק חי 
סעיף טייו), המחבר מוכיח כי גם רבים מחכמי הדינים שבימינו מסכימים 
שלא לתת לעדותה של האשה תוקף ועז משפט בעדות האיש, בכל 
אופן אין ההחלמה התלמודית בודדת בתורת המשפטים לכל עמי התבל 
והולכת בזה אחרי רוב דעות המחוקקים. ביתר הרינים של הכשרה לעדות 
התנאי העיקרי : כשרון ההנהגה המוסרית , החברתית , החירות הגמורה שלי 
העד (להוציא עברים) וביחוד פוסלת לעדות הנטיה לצר אחד של בעלי 
הריב , תוליך שולל את כח השופט עד לעוות את הדינים. ולהוציא 
משפט מעוקל . \ 

בחלק הזה חשף פראנקעל זרוע עזו בחריפות ובקיאות גדולה 
ורחבה בספרות ישראל ובספרות העמים במקצע הרחב הזה , והבקיאות 
הזאת היא גם רבה ונכברה מבקיאותו של הבקי המופלא ,צ ונ ץ", זה 
האחרון קרא ושנה את כל ספרי התלמודים, התוספתות והמדרשים וכו' 
וכו' לא בשביל עצם ה ענין, כי אם להיותם לו ככלי שרת לבקרת 
הספרות הקדמוניה ו לחקר התול דה בדברים מפורשים או בסימנים 
ורמזים, ופראנקעל למר והגה כל ספרי התלמוד. ומפרשיו והפוסקים 
הראשונים והאחרונים , ספרי שאלות ותשובות בכדי ,לאסוקי. שמעתתא 
אליבא דהילכתא" וגם המשא ומתן הפלפולי היה שמור בלבו, והשכיל 
להוציא משקלא וטריא ארוכה מסוגיות גדולות את התמצית בשורות 
אחרות ,. וכשרונו וה התגלה בכל תקפו ועצמו בסרור הלכות עדות 
וראיה ובהארות המקורים והערות מושכלות שאחריו, ובו השיג את 
אחרית הפצו ומשא נפשו מיום החלו להגות בתורת ישראל לחבר ,ספר 
מחקר התלמוד שיהיה מן המובחר ויהיה באמת לספר דברי התפתחות 
ההלכה, למצוא לכל הלכה, לכל שמועה מקור נאמן במקורי מנהגי הרת. 


טש פעולת ספרו על התיחסות ממשלת פרוסיא ליהודי מדינותיה . 1%5 
0-ב וו 2020-ב 942 000070 
בהעת הקדמוניה" (בהקרמהו לספרו : פּאַרשטודיען צום זעפטואגינטה-- 
הצעות לתרגום השבעים). 

עד הנה דברנו על דבר ‏ תכנית ‏ הספר ,על העדות ועל הראיה 
לפי התורה והתלמוד", ועוד לנו לדבר דברים אחרים על דבר השפעתו 
ופעולתו בפמליא של מעלה מחוקקי מלכות פרוסיה בימים ההם לטובת 
הכנסיה הישראלית יושבת הממלכה הזאת ואיך עזרה להסיר חרפה מעל 
ישראל , הנושא הזה נכבר מאד לתולדות ישראל שבאשכנז, אך אנחנו 
נגע רק בקצה המעשים שנקרו בשנת 1847. % 

השנה ההיא הביאה מעשים רבי עלילה ליהודי ממלכת פרוסיה, 
בשנת ז184 קרא המלך פריערריך ווילהעלם הרביעי לראשונה את באי 
כח העם בתור מורשים ממפלגות הרוזנים , האצילים, העירונים והסוחרים 
בעלי בתי המלאכות , ויציע לפניהם שאלות שונות בתקון עניני החברה 
וכלכלת הממלכה , ותקרא האספה הזאת שבה התאחדו כל מורשי המפלגות 
לאספה אחת בשם וער ארץ פרופסיה הנאחר הראשון 
(0%90מ1,8 6₪88180(6ץק 18%6מ661ל 67866 ז86). הועד הזה לא היה עוד ועד 
לאומי, כי נקראה האספה לא על פי בחירת העם כי אם ברבר מלך 
(פאטענט) והקונסטיטיציה מרם היתה בממלכה זאת ובכ"ז היתה אספת 
זאת כרץ ומבשר בא שנת המהפכות המדיניות באירופה הר"ח 1848 , 
בין החקים הראשונים שוזציעה הממשלה לפני קריאי וערההארץ הזה 
היתה מערכת תקנות וחקים בסדור עניני היהודים בכל מדינות פרוסיה 
לבד. ובמדינת פוזנא לבר, כי פרות שמה הממשלה בין יהודי כל 
הממלכה והיהודים יושבי המרינה הפולנית הזאת, שהיתה לפרוסית 
משנת '1798. חקי פרוסיה בדבר היהודים משנת 1847 אמנם רחוקים מאד 
מחקים צדיקים וישרים על יפוד שווי הזכיות, כאשר הציע שר המשפטים 
תילי (18:66) את מערכת החקים האלה בסוד ועד העם ויררוש ררשה 
ארוכה על דבר היהודים אמר: ,פרוסיה אינה ארץ מולרת 
היהודים, ציון היא ארץ מולרדת היהוד"" ועליו הוסיף השר 
לעניני הדת 5. בודילשווינג ((מ₪(חמ200090) לאמר: ,היהודי 
איננו פרוססי" והראשון עוד הטעים את דברו ויאמר: מרברים הננו 
ביהודים אמוני הדת, כי באותם היהודים שמכלל יהדות יצאו 
ולאמתותה של התורה הנוצרית לא באו אין אנו הפצים לדבר ואין אנו 
חוששים לטובתם, ויהודי שהוא מאמוני התורה לבו ורוחו אך לציון". אז 
קמה סערה גדולה בכל מחנה העברים אשר בפרוסיה ומכל עברים עפו 
מחאות וגלויי רעה לאמר : אשכנזים פרוסים הננו, פרוסיא היא ארץ חמרתנו 
ואת ,ציון" לא נרע ולא נאבה לדעתה , מני אז והלאה זה חמשים שנה השם 
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,ציון' מעורר פחד וחררה בלב נאורי היהודים באשכנז ומרי יזכירו להם 
גם אחרים את השם הזה ירעמו פנים וישערו | שער, יש לשער, 
כי שלא במתכוין עזרו שני השרים האלה היושבים ראשונה במלכות 
פרוסיה להריפורמים המנסחים | את סדר התפלה , בזה | שהטילו 
אימה ‏ יתרה על ראשי המתבוללים בדבריהם אלה, אף כי חקי 
7 ביסודם היו ערוכים כנגד תנועת הריפורמה, כאשר נבאר להלן. 
ההצעה ‏ לסרור ‏ עניני היהודים (יודענאָרדנונג) | נתנה = ענין | לבעלי 
ה,לאנרטאג" הפרוסי בכל ימי הקיץ לשנת 1847 . אין פה המקום להציע 
בוה כל תוקף החקים האלה ותעצומת פעולתם על כנפת ישראל אשר 
בפרוסיה ויתר מלכיות אשכנז, שהיו מחקות את פרוסיה בהליכות 
המדינות פנימה וחוצה, הפרשה הואת נכברה מאר לסופר תולדות עמנו 
בכלל בימי מאת השנים האחרונות וקובע לו מקום בתולרות עמנו בפני 
עצמו; ואך בהנוגע בפנים ידועות לענין ספרנו נעיר בזה לאמר: הקורא 
היום את המשא ומתן בבית ראשי מפלנות העם אשר בועדההארץ 
למלכות פרוסיה משנת ז1184), ישתומם ויתפלא, כי במדה ידועה 
שבה החברה האירופאית ללכת לאחור ולא לפנים בימי חמשים שנה. 
אז נמצאו גם בין רוזני הממלכה וגדוליה ‏ מליצי יושר לישראל, אשר 
בשם אהבת. האמת הנידו את אשר בלבם ויתנו דופי במעשי הממשלה 
המבדלת את עם ישראל לרעה באותה הארץ, אשר התישבו בה כטעט 
מימי הרומאים הקדמונים, הפרקליטים הטובים שעמדו. לישראל היו אז: 
הגראף רינאַרד משליזיאה והבארון 5, ג א ט מ ב ע רג ממדינת פּאַממערן, 
המדינה אשר העמידה מקרבה ברורנו את האצילים היונקרים אנשי 
השחץ הידועים בשנאתם את ישראל כפומקאממער , מאנטייפעל וגם בני 
משפחת --- ביסמארק, מלבד הנראף מאנטיי5 על, היו מעטים מאד 
בין המורשים מטעם מפלגות העם שלא ררשו לתת ליהודים חק ומשפט 
אחדר כאשר לכל אזרחי הממלכה, ורק המורשים מצד הכהנים 
הפאַסטורים דרשו בשם הדת השלטת להצר ליהודים ולהשפיל כבודם 
עוד ‏ יותר. ‏ דברי המליצים הועילו בוה שכמה וכמה פעיפים הגורעים 
משפט היהודים (היושבים בכל מרינות פרוסיה ולא במדינת פוזנא) נשמטו, 
לעומת זה נשארו בחזקתם כל הסעיפים והתקנות , הנותנים כח. ועוד 
משפט לקהלה הישראלית. את הפרנסות הוציאה הממשלה מחזקת 
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ההקיפים בהעדה ותתן משפט הבחירה לכל נושאי בעול הקהלה ; 
הטילה לחובה על כל איש אשר בשם ישראל יקרא להיות נושא בעול 
כל צרכי הצבור -- צרכי הרת, פרנסת רבנים, שוחטים ומורי התורה 
וצרכי העדה --- מעשי הצרקה השונים, מול הסררים (ויותר נכון הערבוביא) 
ששררו בקהלות ישראל שבאשכנו ער העת ההיא, היתה רת-מלך 
בדבר סררי היהורים משנת 1847 בכל מגרעותיה צעד לפנים. אף כי 
באמה הנגע אשר בה -- השלטת הפרנסוּת על הרבנות ובזיון | כבוד 
התורה -- עודנו ‏ עומר בעינו עד היום. גם בדבר התנועה הריפורמית 
שמו החקים ההם גבול (במשך זמן ידוע) לפעולת בעלי ההריסה, בי 
גם אז היו המהרסים רק העשירים בעלי ההנאה ו,הרבנים" שנשתעבדו 
להם בגופם ובנשמתם ויהיו לנושאי כליהם, המון העם וגם ,בעלידבתים" 
עור היו ישראלים כשרים ונכדאבון לב ונפש הביטו אחרי מעשי 
המהרסים, באחה, מערכת החקים משנת 1847, כפי שיצאה מטעם 
ה,ל אנ רמא ג" נחשבה אז בצרק מאת כל אמוני העם והתורה לבשורה, 
כי גם זפויההזכיות הגמור לא יאחר באו ולצער קדימה על דרך שווי 
הזכיות ליתר אזרחי הממלכה+:) ,. מני אז חרל (ער לתקופה מאוחרת) 
השלטון בלי מצרים של העשירים נטילי הכסף אשר בצלם חפו רוב 
ה,רבנים" וה,סופרים" אבות הריפורמה הקיצונה, ‏ והם -- העשירים 
ומשרתיהם ,בלי הקדש" היו באמת הנותנים תורה חדשה ויהדות משונה. 
כנודע , עומדים חקי 1847 בתקפם ער היום בפררי הקהלות והשתתפות 
כל יחיר בצרכי העדה, ורק בשנות הששים למספרם, כאשר מספר 
הנוטים אחרי הריפורמה נתרבה, ולעומת זה גם ה,אורתודוכפים" 
היו לאגודות מיוחדות נשתגו סעיפים אחדים בדבר יחס מעום אנשי 
הקהלה אל הרוב במקום שיש חלוקי דעות ביניהם בהנהגת הרת. אולם 
הדבר הנכבר ברבר המצב האזרחי של יהודי פרוסיה הוא הפעיף השלשים 
ותשעה במערכת החקים לאמר: 

,בדבר חובת האיש להשבע שבועת-אמן בהעדאת 
עדים וברבר הנאמנות בעיני בתי הדינים של עדות 
כואת הן בדיני ממונות (בדיני האזרחים--ציוויל-רע5ם) 
הן בדיני נפשות וקנסות (קרימנאלהרעכט) דין ומשפט אהד 
לעדות של היהודים כאשר לכל יתר נתיני הממלכה" ג), 


1) אָריעֶנט 1847 נו' 84 ,85 ,36 ; פאָססישע צייטונג לשנה הנ"ל מחדשי יולי 
ואויגוסט. גם א. בערנשטיין בפאלקסצייטונג החליט אחר כך כי מערכת החקים משי 
7 פנתה הדרך להחירות המוחלטת בשנת המהפכה 1848. 
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ובהרברים הכלולים בסעיף הקטן הזה סרה חרפה וגזלהמשפט ארם 
מיהודי פרוסיה. ער הנה היה היהודי כשר לעדות רק לדיני ממונות 
בעניני אזרח, ולא לדיני נפשות וקנסות. ובשביל החק היסודי הזה 
בתורת המשפטים לא היתה הצרקה ליהודי לעסוק בכמה מסחרים 
ופרנסות : כהחוקת בתי המרקחת , לא להכין רפואות באפותיקה ולא להחזיק 
חנות של מיני רפואות וסממנים (60862%-פפטשסצס), ‏ מפני שלפעמים 
נקראים בעלי הפרנסה הזאת לבית דין להעיד בדיני נפשות בתור 
מומחים, ומכיון שאין שבועתם שבועה גם עדותם פסולה, כן היה החק 
הוה לא לבד לאותחקין על מצח היהודי לחרפת עולם ‏ בפני כל באי 
עולם כי אם נם למכשול גדול בדרכי החיים. בספר הזכרון של המיניסטרוים 
הפרוסי המצורף למערכת החקים להטעים כל סעיף וסעיף נאמר בנתינת 
מעם להסעיף 89 הנ"ל : עד הנה היה המחוקק הפרוסי סבור, כיי אסור 
ליהודי להשבע על עדותו, כמו שנשבעים העדים הנוצרים, כי. בשבועה 
זו הוא מפיר חקי דתו, שאין נשבעים לקיים את המצוה או להמנע מן 
העברה , ועל כן נפסלה ערותו בכלל לכל ריני נפשות, מפני הטעם כי 
אי אפשר. להשופטים להשביעו ובכן בטלה ערותו על פי ספר סדר 
המשפטים : 835 387 8 8 עד שנתבררה עתה להממשלה, כי לא נכון הדבר 
שאין היהודי ר שאי להשבע שבועה כזאת, כי אם שנחשבה על פי 
דיני ישיאל ל שבועה שאינה צריכה, מפי שהיהודי מושבע 
ועומד מהר סיני להעיר עדות אמת, אבל הרשות בידו להשבע אם יררשו 
כזאת השופטים , וביחור באר כזאת ברוב ענין הרב דיר פראנקעל 
ראש הרבנים בעיר דרעזדען וממלכת זכסוניה , ועל פי הוכחותיו הוברר 
הדבר בבירור גמור, כי יכולים היהודים להשבע שבועה כזאת , ודבר 
העדות על פי האמת היא חובה להיהודי על פי תורתו ובכן בטל הטעם 
ובטל החק שהוציא עד היום את היהודים מכלל הכשרים לעדות ועם זה 
בטלו כל החקים היוצאים והמסתעפים מהגדר הוה 6). 


בשנת המהפכות המדיניות באירופה 1848 נגעו עלילות הזמן גם 
בזכסוניה וכנסת ישראל המצערה אשר בהממלכה הקטנה הואת חלמה 
לה גם היא חלום נעים, כי הבא גם לה שנת גאולה וישועה , -- כנראה 
נמצאו אז גם בדרעזרען אחדים מעשירי הקהלה אשר אמרו לקרב קץ 
הגאולה על ידי ריפורמה, אך לא העיזו פניהם נגד רבם, וברצותו 
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ספרו בדבר השפעת המדרשים הקדומים על ספרי האלכסנדרונים. | 189 


לתווך בין המתנגדים בחר לו ועד משני מיודעיו: הד"ר לאנדוי 
והר"ר ב ע ע ר להתיעץ ברבר. תוצאות פעולתו של הועד נמצא בקונטרס 
אחד בין כתבי פראנקעל שלא השנתי לראותם . -- אך המועצות האלה 
לא יצאו לפעולת ידים, כי בין כה וכה פרצה המהפכה המרינית 
הפוציאלית הגדולה ותהפך כל הסדרים על פניהם. בימי המהפכה אלה 
הרבה 5 ראנק על לדרוש ברבים על דבר התורות המדיניות ויעורר בני 
עדתו לקחת חבל בהבחירות להפרלמנט האשכנזי הראשון, ויוכיח כי רק 
ממשלת מלך מגבלה בכח מורשי העם מובה ומתאמת לרוח האשכנזים 
ומובה גם לעם ישראל היושב בקרבם. מררשותיו אלה היו אחדות 
שנדפס , וכמו כן נמצאהו חתום על קול הקורא לאורחי זכסוניה 
האשכנזים להיטיב ליהודים את כל הרעה אשר עשו להם אבותיהם 
מדורות עולמים ועד הנה . המהומות המריניות עמדו אז בשורה הראשונה 
ומקול המונן של המהפכות בכל מלכיות אשבנז, לא נשמע רבר מחיי 
הקהלות ומהתנועה הרוחנית בקרב העם. 

אך פראַנקעל לא מש מאהלה של הורה גם בעצם ימי המהומות 
המריניות, ובשנת תרי"א נתפרסם ברבים עוד ספר נדול ונכבד והוא כמו 
חלק שני לספרו הראשון לכל ספריו בזמן ,ה צע ות לתרגום השב עים". 
שם הספר השני הזה הוא : ת00ג0:ת380|גק :66 88טמום] ם06 עפספס 
.1 1₪צ1,6102 ,א6011ת16עצ116 מ262ג00121360ם81658 616 81 468686 ופתרונו: 
יר והשפעה של באורי כתבי הקדש בארץ ישראל (באורי חז"ל) על דרכי 
הפרושים של היהודים האלכפנדרונים וביחוד ררכי הפירוש והררשה של 
ידידיה האלבסנדרוני (פילון היהודי). 

בספר זה אמר פראנקעל להשיג שתי תכליות: בהצעת תולדות 
הספרות בעמנו לעת צמיחתה הראשונה אחרי סתום החזון של כתבי 
הקדש, ולרעת דרכי הפירוש והדרש הראשונים מימי התקופה היותר 
קדמוניה בתקופות דברי ימי עם ישראל בימי הבית השני, לתכליות אלה 
הוא שב לבקר בבקרה שלמה ומדויקת את תרגום השבעים (89הושַ03ו830) , 
כדרכו בספרו ,הצעוה", ב,פרוזרור" חקירותיו על דבר קדמות. ההורה 
שבעל פה, כן דרכו בספר הזה שהוא ,,הטרקלין" להחקירה העיונית הזאת, 
אשר ממנה פנה ויתד נאמן לרעת רברי ימי ההתפתחות התורנית והרתית 
בישראל . כי בתרגום השבעים ימצא ראשי נצני המדרשים שאליהם לא 
שמו לב ער כה, וכיחוד נראו אותות ההלכה של למודי המשנה על 
תרגומי הפרשיות המרברות במצות המעשיות , והם הם רישומי ההלכה 
הראשונות באותו פרק הזמן שאין לנו שום טקור אחר (פרק הזמן שלפני 
ה זוג ות") או בראשית התקופה הזאת, להשיג ההבלית הזאת היה עליג 
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להעמיק חקר בנוסחאות התרגום הזה על חמשה חומשי תורה וביחור על 
ספר משנה תורה, להוביח על השבושים שעלו בהתרנום הזה מפני מעתיקיו 
מכתב לכתב, מניהיו ומתקניו שהיו למקלקלים את פניו וצורתו הראשונה ; 
ישים עין בקרת ובוחנת על תכונת הדרשות שבתרגום השבעים ועל 
כל המקומות שנוטה התרגום הזה מן המפרה, לאות על קדמות הדרשה 
מדרש ההגדה ומדרש ההלכה הוא שהאמונה בהגאולה העתידה יוצאת 
על פי התרגום הזה מפורש מפסוקי התורה (בראשית מ"ט, ."; במדבר 
כ"ד, ז',); יוכיח גם כן כי הרגום השבעים מתאים (ביחור במשנה תורה) 
להרגום אונקלוס שלנו ונומה מתרנום עקילם אשר ביונית. הספר הזה 
נועד רק למלומדים ועשה רושם גדול בעולם המרעים. הנוצרי המומחה 
בבינה במקרא בדור ההוא עוואלד יצא לבקר את ספרו, ופראנקעל 
השיב לו אחרי כן דברים נמרצים ויבטל כל טענותיו, 

בהגיע פראַנקעל לשנות עצה ראה כי צר לו המקום בעולם ,הרבנות" 
האשכנזית באותה הצורה המשונה שקבלה בעשרות השנים האחרונות , 
בחלה נפשו במלחמת הסופרים ותחת לעמוד תמיד בקשרי מלחמתההרעות 
עם המפלנות השונות נטה לבו יותר להיות מורה הורה וחכמה מפיו 
ומפי כתביו, ויבחר יותר להעמיד רבנים בישראל מהיות בעצמו רב מורת 
הוראות או דרשן בעדה, ותקרב העת אשר בה יצאה תשוקת לבו לפעולה 
ויהיה ליושב בקתררא בישיבה של מעלה להורת ישראל וחכמתו 
ולמוציא כתב"עתי המוקדש לחקר חכמת עמנו ותולרתו, ותכן פעולתו 
בפנה הנכבדה הזאת , הוא תוכן פרקי הספר האחרונים. אך גם בהיותו 
זקן ויושב בישיבה שם עיניו כפעם בפעם גם על עלילות הזמן וגם נתן 
ענין בספריו לחלוקי דעות ודברי ריבות במחנה התורנים הגדולים לפי 
שיטותיהם השונות בדברי תורה ודת, כאשר נספר בהמשך עניני הספר . 


% 8 


פרק ששי. 
רבי זכריה פראנקעל ובית מדרשו . 
(ישיבה של מעלה לחנוך רבנים בברעפלוי). 


שנת הפקודה תר"ח==1848 והיהודים ,. שביתת מלחמה בין לוהמי 
מלחמת הדעות והאמונות בכנסיה הישראלית שבאשכנז, כתב-העתי 
של פראנקעל ,,הירחון לתורת היהדות והכמתה" חזר ונתיפד בשי 1851 
ונתקיים עד היום. דברי פראַנקעל בהתכנית אשר שם לכתב העתי 
הזה -- הם חזות פני הדור, התכונה הכללית לבתב-העתי הזה. 
המאמרים הנכבדים והראשונים שבאו בו . רבי זכריה פרְאַנקעל על דבר 
המרכו הישראלי בארץ ישראל. תולדות ישראל ותלאותיו במזרת 
ובמערב , חכמת ישראל שבה לעשות חיל משנת תרי"א והלאה ובשנת 
תרי"ד נופדה ישיבה של מעלה הראשונה לחכמת ישראל בברעפלוי 
ורבי זכריה פראַנקעל לראש הישיבה. מצב ידיעת התורה של שני 
סוגי הרבנים בדור ההוא : הריפורמים ושומרי אמונים ,. הרבי היה 
ל,חכים" (דוקטור בלע"ז). בית מדרש לרבנים בישראל, או ,בית 
מדרש לידיעת היהדות'. תולדות רבי יונה פרענקעל ראש המיסדים 
(בכספו) את ישיבת ברעסלוי, חייו וצואֶתו . השפעת גייגר עליו ועל 
ידידיו המופקדים לקיים דברי המת. המעשים מימי שנת הר'ח עד 
תרי'"יר הביאו שנוי בהלך רוחם של פרנסי ברעפלוי, מאמרו של 
פראנקעל ע"ד תכונת בית מדרש לרבנים ותעודתו , והתיחסות גייגר 
אל ישיבת ברעפלוי מראשית הופדה , חוות דעתם של חכמי הדור על 
דבר תכנית בית המדרש ותעודתו. בימ"ד לרבנים ביחד עם בית חנוך 
למורים . בקרת על דברי פראַנקעל בנושא הנכבד הזה. פרר הלמוד 
התלמודי בבית מדרשו של פראַנקעל , חבריו של פראַנקעל בהתיסרות 
בית המדרש בברעפלוי : רבי צבי גראָטץ וובי יעקב בערנאייס. 
דבר לתולדות החכם בחקר הלשונות רבי יעקב בערנאיים שהיח 
באמת מאָחד את החכמות הכלליות עם היהדות ויראתו היתה קודמת 
לחכמתו , יפוד בית אוצר הפפרים על יר בית המדרש , מגרעות בית 
המדרש מראשית הופד! , שפת עברית --- שפה מתה להמורים והחניכים . 
מחשבות והגיונות ע'ד בית מדרש לרבנים או לחקרי תורת היהדות . 
מפעלות פראַנקעל בחכמת ישראל בשש השנים הראשונות ליפוד 
בית מדרשו . 


בכל ימי המאה התשע עשרה למספרם לא היו לעמי אירופה המערבית 


ימי חמורה וחליפות פתאומיות מתקות התחיה , משאיפה לאור ודרור אל 


19 ר' וכריה פראַנקעל . 


פהד ומפח נפש ויאוש הלב, כימות ארבעת השנים תר"ח--תרי"א 
(1848---1861) . שנת תר"ח נראהה כשנת גאולה וישועה לא לבר לבני 
משפחות העמים המשתוקקים לשלטון מדיני וחירות נמוסית, כי אם גם 
לבני מפלגות החברה -- העניים המרודים -- הפועלים המשועבדים --, 
אשר השתוקקו גם הם לצאת למרחביה מקושי השעבור לבני העליה 
העומרים על גביהם במעלות המשרה והרכוש, מהפכת 1848 פלסה לה 
נתיבה מגוי אל גוי וממרינה למדינה ותעמוד בלכתה רק בהגיעה לקצה 
גבול מזרחית צפונית אשכנז , ובכל מקום באה הפכה את סדרי המדינה 
והחברה על פיהם, השפילה גבוהים ותגביה שפלים, כבשה דרך לרעות 
חדשות בתקון העולם ותורת הכלכלה הכללית, ותקם ותהי מפלגה 
חרשה במדינה ובחברה: ה,מפ ל גה הרב יעית"-- מפלגת העוברים 
ביריהם לפיהם, ימי תקוה טובה היו אז גם להאומה הירודה שבאומות 
העולם, היהודים ראו בהנועת העמים ושאיפתם לאור וחירות מדינית 
וחברתית אותות מבשרים יום גאולה וישועה לישראל בין העמים, יום 
שכלו טוב וכלו אור בתורת אמת ומשפט צרק לכל בני האדם באין 
הבדל משפחה ודת, אולם ימי אורה אלה לא ארכו, אחרי הבהלה 
הראשונה שבו המפלגות השוררות והשדרות העליונות שבחברה האירופאית 
העומרות על גבי העמים עד היום: הכהונה והחורים הגאיונים, ‏ להדוך 
תחתיהם את דורשי התקונים והשלמות בעולם האנושית , שתי הממלבות 
האדירות באירופא התיבונה: פ רוסיה ואוסטריה עשו מאונס צעד 
אחד לפנים בשנת 1848 ובעוד שנה נסוגו אחור ויצערו עשרים צעדים 
אחורנית, ב צר פת, ממקום שיצאה הנועת המהפכה, הגיע לשררה 
ואחרי כן גם למלכות איש שואף כבור ותהלה ברוב ערמה ומזמה וכבר 
נראתה גם שמה אותות התגברות מוררי האור והשתעבדות הצדקה והמישרים 
אל האגרוף וכח הזרוע והכהונה הרומאית , כחלום חויון ליל ספו תמו גם 
תקוות היהודים אשר בארצות המערב, הזכיות שהקנו להם בכהב או 
בעל פה נלקחו מהם: בכתב או בעל פה -- בדרך השלטון -- לאמר : 
נמפר בלחישה לראשי המשרה, כי יפעלו בכל הררכים והתחבולות שלא 
לתת לאיש יהודי לעלות במעלות המשרה בחברה או במרינה, כי לא 
יבחר איש מהם לשופט או מורה ראש בהאוניווירסיטה , כללו של רבר 
החירות החרותה. על לוחות תורת המרינה תהיה לאותדמת , חקים רבים 
מימות הבינים, ‏ המשפילים כבוד. היהודים ונותנים אותם לבוז וקלסה 
בעיני עם הארץ, שנתבטלו מאליהם בשנת 1848 הושבו לכחם הראשון, 
כאשר שבו האצילים הגאיונים, ‏ ה,יונק ירים" בפרוסיה, והאצילים 


ל ודו. 


באוסטריה עם חבריהם בעלי האגרופים הכהנים ובעלי בריתם לאחוו 
במושכות השלטון, 

כל אלה נקרו ויאתיו בימי ארבע השנים תר"ח--תרי"א . בימים 
ההם נראה הפסק העבורה הרוחנית גם בחכמת ישראל וגם שביתת מלחמה 
בין בעלי מלחמה הדעות בקרב הכנסיה הישראלית באשכנז. את המעמר 
הוה ישים לנגד ענינו ‏ רבי וכריה 5פראַנקעל ב,ראש דבה" 
ל,הירחון לתולדות היהדות וחכמתה" 6מם 6)ג6468610 10 ו 
(פמזטנ(1ם1006. 668 88 (ס8מ6פפואו ,| ספר העתי זה כבר יצא לאור על ירי 
פראנקעל בשנות תר"ד--תר"ז בשם ספרהעתי ,לעניני תורת היהדות'" 
ונפסק ושב ונהחדש בשנת תרי"א , | לספרההירחון הזה ימלאו בקרב 
הימים חמשים שנה. לצאתו לאור, חזיוןדיקר בספרים כאלה, שתוכנם 
הם דברי חכמה. ומרע, בקרת וחקירה בכובד ראש ולא מאמרים שיסודתם 
ילדי יום ועלילות הזמן. חצי יובל שנים היה פראנקעל מסדר הספר העתי 
הוה, עורכו וגם בעל רוב המאמרים היותר נכבדים בתכונתם המרעית , 
החכם אשר תולדתו נספר בספר הזה, וראוי הוא ספר כזה להודיע טיבו 
ברבים בין בני עמנו העברים הקוראים עברית ושואבים את ידיעת היהדות 
ממקורה הראשון , 

אך נשובה נא לדברי פראנקעל ב,ראש דבר", כי מהם נדע הלך- 
רוח ראשי חכמי ישראל בימים ההם ומבעדם נחזה באספקלריה מאירה 
את פני הדור ושאיפתו ומגמת רוחו . וזה תוכן דבריו + ,,המאורעות שהרעישו 
את העולם לא נתנו אותנו ליחד לבבנו לתורה ועבודת הרוח; תנועות הזמן 
החרידו והרעידו את הלבבות ; העינים , שצפו וראו את הההום שנפתח 
לרגליהם והלהבה שהתפרצה לצאת מכטןהשאול להפוך את אירופא כלה 
למדורת ‏ אש, כמעט שהוכו בסנורים ולא יכלו נשוא גם את אור יקרות אשר 
בחקר החכמה המתנהלת לאָטה, אך הנה המון הרמיונות בהחלום שבא 
ברוב ענין חלפו הלכו להם ותחתם באו-- עיפות ולאות, שקט ודממה, 
דממת. היאוש ושקט-המות המדומה, אך המצכ הזה לא יוכל להתמיד 
לארך ימים, ‏ נפש האנושית לא תישן המות -- אף מותדמדומה , 
לאות ועדה על התעוררות הנפש הזאת שנית להחיה יהיה החפץ לשוב 
ולחדש את החקירה בחכמת ישראל ותורת היהדות", לפי דרכי המחשבות 
של חכמי ישראל באשכנז בימים ההם יאמר פראַנקעל : המצב המיוחר 
המבדיל בין ישראל לעמים חדל מעתה (?6). החבל שלוקח היהודי 
בהתנועה המרינית הוא כללי ולא פרטי, רק באשר הוא ארם ולא עור 
באשר הוא יהודי. הדאגה והפחר (פן לא יתקיימו ההבטחות הטובות) הם 
כחשר והטלת ספק בתוםחלב וישרת רוח המבטיחים (צאו וראו עד היכן 
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14 ר' זכריה פראַנקעל . 
הגיעה תמימות בני הדור ההוא!), על כן אין כל סבה לספר עתי אשר 
להיהדות לשום מדור גם לעניני המדינות. 5 ר אַנ ק על מעביר לפנינו 
מעמד הרוחות בהשנים שלפני המאורעות בשנת תר'ח, עת ההתרגשות 
בחיק החברה, מלחמות הכתות בספר וסייף, בעט וחרב , עת ‏ ריבות 
המפלגות והתנגשות תשוקות וחפצים, שאיפות ומשאהנפש איש באחיו, 
אז היתה העת , אשר נושאי הרעות נלחמו בקשת גבורים ובקסת הסופרים 
ותהי ,יר החכמים הבונים בחומת בית ישראל האחת עושה במלאכה 
והאחת מחוקת השלח", אך הנה שעת החרום חלפה הלכה לה ושעת 
המנוחה והעבורה ברעה מיושבת הגיעה, ומעתה כתב העתי לתורת 
היהדות לא יצא בדרך התוכחה והוכוח, כי אם בדרכי נועם, דרך החקר 
המרעי בבינה לעתים בישראל , אך אם חקר האמת בהתולרה הוא ראש 
פנת הספרות העתית בישראל, הנה לא הציע חקירותיה בדרכי הדבור 
הצנומים והיבשים, בדברים קשים כגידים לאלה שאינם מיחדים לבם 
לחקירות בפרטי פרטים, כי אם בדרכי הלקח והלבוב, ובלשון 
חכמים ת טי ב דעת תציע הספרות הזאת את ,,תולדות היהדות וחכמתה", 
להתכנית הואת נשאר פראנקעל נאמן בכל עשרים וחמש השנים 
שהיה עורך ספר העתי הזה ובררכו זה הלכו גם החכמים גראָטץ 
ופרענקעל ואחריהם: ק ו יפמאנן ובראנן עורכי כה"ע הזה עד היום. 
בימיי יובל שנים באו בו כמעט כל הפרשיות הנכבדות שבספר תורת 
התולרה הישראלית וכלם נאמרו בבקרת וחקירה עמוקה, בנתוח הענין 
לפרטי פרטיהם, בצרוף המקורים ובחינתם בבקרת ועיון רק על רק. 
ופראנקעל , כדרכו תמיר, לקח לו העבודה היותר כברה: צרוף ההלבות 
שבתלמור והחקירה בררכי הדעות בתקון העולם וחיי החברה שנמצאו 
בספרי התלמודים השנים -- להוכיח רעת, כי מלאים הם חכמת הנפש 
ומפיקים אור החפץ לכונן חברת בני הארם על דבר אמת ומשפט צרק. 
המאמרים הגדולים והראשונים שבאו בספר היו על דבר סררי המשמר 
(2012610609) בהתלמוד , להוכיח כי בתורת התלמוד נמצאים לא לבד 
יסודות התורה בדינים שבין אדם לאדם, ריני שלי ושלך, כיי אם גם בין 
האדם הפרטי להחברה ; והמאמר הגדול והנכבד ,על אדות הפגנון הקצר 
והמלא דבר או המקרא הקצר בכוונה עמוקה (סגנון האבני) ברשומי 
ההיסטוריה הישראלית אשר בפתגמי התלמוד" +00 1ע1.32168286 668 ז0606) 
(11/860118 מ0018020מז531 , | המאמר השני הנפלא הזה היה כנראה לעינים 
לחברו של פראנקעל לגראָטץ בכהבו את החלק הרביעי של ספרו הגדול , 
עמקות נפלאה ובקיאות עצומה בהספרות התלמודית ובהספרות העהיקה 
לחכמי יון ורומא ובינה ישרה להוציא מדברים מקוטעים ורמזים דקים משפטים 
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תכנית ספרי העתי של פראנקעל לחכמת ישראל , 1% 
ישרים על דעות המרברים ורוח הזמן -- כל אלה נראה במאמר הזה, 
המאיר עיני חכמים בחקר התולדה. לפראנקעל וחכרו גראָטץ נהבצר 
המקום היותר נכבד בספר העתי הזה, ואם נבא לברר ולפרש כל המאמרים 
הגדולים , שכל אחר מהם שקול כספר גדול , של שני החכמים האלה שבאו 
בספר העתי הזה, אז יהיה עלינו לכתוב ספר גדול בעל חלקים אחדים , 
ובכן החל פראנקעל עתה לעבור עבורתו המדעית והמחקרית . מני אז 
הפיח דעתו מריבות המפלגות ויעסוק בתורה, ובעסק התורה הצליח 
ויעש גדולות כן בתורתו שבכתב : בספריו ומאמריו הגדולים , וכן בתורה 
שב על פה בהיותו יושב בקתדרא ומציע רובי תורתו לתלמידיו בימי 
חצי יובל שנים, אמנם כן, בכל חפצו לעמוד מחוץ למחיצת המפלגות 
השונות, הנה על פי הרוח הלאמית אשר פעמתהו לא היה פראנקעל 
האיש שיש בכחו לכבוש נבואתו ועוד נפגוש אותו בין בעלי הריב, ועוד 
נשוב נראה את האיש ההולך באמצע דרכים עוד פעמים רבות, איך היה 
למפנע לבעלי הימין והשמאל ונלקה בשלג ונכוה באש הקנאה, כאשר 
נראה | עוד בהספר הזה,,. כתשלום למאמרו | משפט המשטר" 
(פאָליציירעכט) על פי התלמוד" הוא גם מאמרו הגדול בשני חלקים: 
,(סדרי הקהלה על פי מ שפט הת למוד" ₪.0מ 6602000 6:6) 
(179616 מ0פ00180מו31+ וו . = ככל ספרי פראנקעל ומאמריו המובהקים 
(קלאססישען) כן נתן המאמר הזה יר ויסוד מופר לחוקרים אחרים שבאו 
אחריו להרחיב את החקירה הזאת ולהשלימה אבל לא לסתרה , בהמאמר 
הזה מבאר פראנקעל סררי הערים ותקוני הקהלות שהיו בימים הקדמונים 
לבני יון ורומא ומוכיח את היתרון לסדרי הקהלה לפי התלמוד מהשקפת 
המשפט והצדק וכן בטהרת המדות ויפודי אהבת הבריות, מהחיל 
מראשית ימי בית השני מתקנות עזרא ונחמיה עד תקנותיו של יופי בן 
יועזר ושמעון בן שטח עד חבור המשנה וחתימת שני התלמורים. ישים 
עינו על פדרי הקהלות בארצות הגולה באלכפנדריא של מצרים ובבבל 
ומושבות בני ישראל במדינות הים ומכלם יצא לנו מראה נפלאה ומרהיב 
לב ונפש של סררים בקהלה: קביעות בתי הדינים, מנהיגי העדה (שבעה 
טוכי העיר) ודרכי בחירתם, סדרי הצדקה וכו', וכל אלה מיוסדים על ראיות 
מוצקות וסברות הגיוניות בהתלמודים, התוספתות , המדרשים , ספרי חכמי 
ישראל במדינות יון וספרי אבות הכנסיה הנוצרית מימי שני התלמורים, 
המאמר היותר נכבד בספרו העתי לשנת 1858 היה ,נפוצות יהורה 
בארצות הגוים בימי הבית השנ"" 6688 26% זו גזסקפאוע 6וע) 
(00019ו6/' ם6וסזו2 נושא המאמר הזה נראה משמו והוא להוכיח, כי כל 
האמור בשירתדקינה על הגלות , ,שירת האזינו", קם ויהי עוד מראשית 
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שיבת ציון הראשונה, בכל ימי הבית השני , בכל מרחבי שתי הממלכות 
רומא העהיקה ופרס החרשה (ממלכת הפרתים) לא נמצאה עיר ומדינה 
במדינת הישוב האנושי בימים ההם אשר לא באו שם נדחי ישראל 
ונוסדו לקבוצים וקהלות. מכל ארצות הפזור הכי נכבדו הארץ אשר על 
יד לשון ים הפרסי, ארץ שתי הנהרות פרת וחדקל , והארצות אשר 
באפריקה הצפונית מאלכפנדריה של מצרים עד קירינייאיקה וקרהנא 
והקהלות אשר ב,מדינות הים" (בבל, מצרים, אסיה הקמנה ואיי היוָנים על 
פני הים הגדול), גם במאמר הזה נראה נפלאות בהגות לב החכם, אשר בכל 
חקירותיו הוא מבקש ומוצא את הנקודה הלאמית הישראלית , פראַנקעל 
מוכיח בראיות ברורות , כי הפזור הישראלי בימים ההם היה רק פזור מקומי 
אבל לא רוחני וגם בהיות העם מפזר בין עמים רבים לא נפזרו עצמותיו, 
לא נתפרקו אבריו ולא חדל בכל פזורו מהיות גוי אחד, אחרי אשר 
מכל מקומות פזוריהם היו כלם מְִכָווּנים לבם למקום אחד -- ל ארץ 
ישראל. מהסנהדרין שבלשכת הגזית יצאה תורה אל בל בני הנולה . 
היהורים הפזורים בכל אפסי ארצות הישוב האנושי זכרו את המקדש 
מרחוק וציון עלתה על לבם ובדבר הזה היה ישראל לגוי אחר, כל 
הנפלאות האלה עשה רק המרכז הישראלי שמצא בארץ 
ישר אל, וברברים ברורים יאמר, כי לו היה מרכז לאמי כזה לנו בארץ 
ישראל בימינו אלה לא נתגודרה היהדות לאגודות אגודות ולא נתפרדו 
בני יהורה לכתות כהות, ‏ מי יגלה עפר מעיניך זכריה היהודי! 
החכם ההוזה הצופה למרחוק, ראית כי למהשבותיך 
לפני חמשים שנה קמו גואלים גם היום-- גואלים מתי 
מספר אך נאמנים בבריתם עם לאם ישראל והיהרות הלאמית 
וזאת כל השוקתם ומגמתם, כי תהיה ,חבתחציון" ליפוד ושרש היהדות , 
והישוב המתוקן בארץ ישראל להתוך והמרכו בעולמו 
של ישראל. 

ימי השנים תרי"ג ותרי"ד היו ימים רעים לכנסיות ישראל שבמזרח 
ושבמערב, לבנסת ישראל בהממלכה הגדולה אשר במזרחית צפונית 
אירופה וכמעם שבאו מים ער נפשה; התקופה הואת קנתה לה דפים 
אחדים בתולדות ‏ יהודה אשר במזרח אירופא כתובים בדם ודמע-- 
היא תקופת ,הח ט יפה והח ומפים" ויתר מדות דינים קשים שאין 
לפרטם ולבארם,, , ; ולכנסת ישראל המערבית באו אז הימים אשר בהם 
אחת לאחת שָבו נלקחו ממנה הוכיות אשר חוננו בהן בימי הפקורה 
בשנת הר"ח וגם נתחרשו סייגים וגדרים חרשים להבדיל את היהודים 
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באשכנז ואוסטריא לרעה ולגרוע משפטם ממשפט כל בני עמי הארצות. 
אך לעמה זה שבו ימים טובים לחכמת ישראל מראשית שנות החמשים 
למספרם ; אז יצאו לאור שלשה ספרים יקרים לעברים בעברית: מורה 
נבוכי הומן לרבי נחמן קראבמאל, ערך מלין לרבי 
שלמה יהודה ליב ראפאפורט (ש"ר) ובית יהודה לרבי 
יצחק בער לעווינזאהן מקרעמניץ, בימים ההם נתחבר הספר 
היקר בידיעת גלילות ארץ ישראל ,תבואות הארץ'" להצדיק רבי 
יוסף ש ווארץ בעברית ותרגום אשכנזי, ועל כלם הרבה אז להפיץ 


< מעינות חכמת ישראל חוצה ש ד "ל, מונק, יוליום פירסט, שטיינשניירער 


וקאססעל , אז יצא לאור גם החלק הרביעי לספר דברי ימי ישראל 
מאה ה' גראֶטץ וכבר נשמע כי מתעתד צונץ לפרסם את ספרו 
,לשירת בית הכנסה לישראל", הנה כן היו השנים ההן שנות ברכה 
לחכמת ישראל, ובראשית שנת תרי"ד כבר נודע ברבים, כי מאת ההשגחה 
נצפנה לרביוכריה פ5פראַנקעל החכם הישראלי התעודה הנכברה 
להיות ראש ישיבה של מעלה לחכמת ישראל ותולדתו במדינות אירופה 
התיכונה, בבית תלמוד לחנוך רבנים ומורים (ראבבינער אונד לעהר סעמינאר) 
בברעסלוי; יפוד הישיבה הראשונה לחכמת ישראל באשכנז . בברעפלוי 
הוא דבר חשוב הקובע לו מדור לעצמו ובספר תולדות רבי זכריה 
פראַנקעל היא הפרשה היתר נכבדה ותל כן נדמה, כי לא 
יתרעמו עלינו קוראי הספר אם נרחיב הדבור בהנושא הזה, כי תולדות 
בית תלמוד זה ויסודו עם כל האורות והצללים, המעלות והמוררות 
אשר בו ובבתי התלמוד שנעשו במתכנתו או שנטו ממנו בכמה פרטים 
נכבר מאר לדעת אותם לכל איש יהודי בארצות הצפון, זה שנים 
אחרות, אשר טובי המשכילים בעמנו בארצנו, ‏ המשכילים העומדים 
בתחום היהדות והחפצים בתחיהה, נושאים נפשם ליפוד ב ית תלמוד 
על פרצוף פני בתי התלמוד לרבנים ומורים, אשר לבני ישראל במערב 
אירופה , מובי המשכילים האלה בתום לבם ובאהּבתם את עמם ותורתם, 
יאמרו להעלות ארוכה להיהדות בכנסת ישראל אשר בארצות הצפון 
והמזרח באירופא בהרפואות והסממנים שהשתמשו בהם יהודי ארצות 
המערב , להם נכבד מאר לדעת תורת הבית אשר ידי רבי זכריה פראַנקעל 
וחכמים רבי הפעלים כרבי יעקב בערנאיים ורבי צבי גראָמץ כוננוהו, 
יסדו אותו, יראו ויוציאו או לאמת משפטם היתכנו הרברים האלת: 
ליהודי המזרח אם לא, 


18 ר' זכריה 5ראנקעל . 


שי 


כבר בארנו במקום אחר :) סבת שכחת התורה בימי דור אחד 
באשכנז. הלומרים שנמצאו עור באשכנז באחרית המאה הששית וראשית 
השביעית ‏ היו משירי הרבנים שבאו ממדינת פוזנא לאשכנז, מהם היו 
אחדים ששמשו את גבור התורה הגאון רבי עקיבא איגר ואחדים שבאו 
ממדינות אוסטריא ממעהרין ואונגריא לאשכנז , באשכנז הדרומית נמצאו 
גם כן שרירים יחידים שהיו שוקדים על התורה בימי נעוריהם, אבל כל 
אלה היו שבלים בודרות, וכמעט עוד ‏ יותר משכחת התלמוד נשכחה 
הלשון העברית , בימי דור אחד חלפה כליל תמונת הרבנות הישנה, 
הבקיאות בש"ם ופוסקים היתה עתה למותר לא לבד ל,הרבנים" בעלי 
הריפורמה , ה,רבנים" מהירי אפורים , כי אם גם להרבנים החרדים, סדר 
נזיקין וחלק נכבר מיתר חלקי הש'ס שנושאיהם דיני ממונות עם המור 
ושלהן ערוך חשן המשפט ונושא כליו, היו לספרים מלאים הלכתא 
למשיחא, אחרי ‏ שנתבטלו בתי. דינים בכנסת ישראל שבאשכנז, וגם 
נעקרו מאליהם כמה פרקים ביתר הלכות התורה, באין שאל ורורש פשר 
דבר במצות הדת המעשית , אולם על משואות הרבנות צמחה ותעל או 
הררשנות, לא הררשנות בצביונה עד הנה, דרשנות מתובלת בישובי 
המקראות ומאמרי ההגדה והמדרשים על פי החריפות , ררשנות של הלכה 
בפלפול וסברא, כי אם הררשנות המליצית ולפעמים. גם דברנית 
ופטפטנית, דרשנות אירופאית בכל מעלותיה ומגרעותיה , בפנים יפות 
ומלאות חן ושכל טוב וגם במליצות שרופות וריקות המשאירות אחריהן -- 
ריקות ואפיסות, בין כה וכה והנה קמו גם לכנסת ישראל האשכנזית 
חכמי לב רבי פעלים לחכמת ישראל , אשר ראבה נפשם למראה קלקולי 
הדור; בין החכמים האלה היו מקצתם , אשר הרחיקו ללכת. בהריפורמה 
ער לקצה האחרון והמה מבני בית מדרשו של גייגר, אך רובם עמדו 
בתחום היהדות המקובלת, היהדות של העם הישראלי ברוב מנינו ובנינו 
כפי ההשתלשלות התולרית מראשית ימי הבית השני ער תקופת הרבנים 
בימי דורות הבינים ועד בכלל. הצר השוה שבשני סוגי החכמים האלה 
היה, כי כלם ראו ונוכחו , שהרבה יותר מדי התרחקו יהודי ארצם מעל 
גבול ישראל., כי באה העת לגלות שפוני טמוני החכמה הישראלית, לגול 
כספר דברי. ימי האומה בכלל ותולדות ‏ גדוליה-גבוריה בפרט, למען 


1) ריוט"ל צונץ וזמנו 10--15. 
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ירעו בחורי ישראל הנאורים כי אין להם לבוש בנזעם ומקור מחצבם, 
כי בני עם חכם ונבון הם, בני עם יורעי אלהיו ותיקר נפש האומה 
בעיניהם ורוח מבינתה תחיים . מהחכמים ההם נמצאו המופלאים 
והיחירים שבהם, שהיו לאמיים באמת ותמים ככל משמעות המלה 
הזאת. בזמננו, אפס כי לבני יהודה אשר כל גדולם וחנוכם המוסרי 
והמושכלי היה על אדמת נכר, היה קשה להעלות המלה לאמיות על דל 
שפהם, כל יהורי באשכנז באין יוצאים מן: הכלל הרבו לדבר, כי הם, 
אמוי הלאם האשכנזי יותר מבני טייט בעצמם, וופחדו תמיר לבל יתנו 
אותם לורים על ארמה גרמניה למצוא. בזה תואנה להבדילם לרעה 
מהגרמנים בחקי האזרח, אולם בזאת נכרו או היהודים הלאמיים שבחכמי 
ישראל אשר באשכנז ונבדלו מחבריהם השואפים להתבוללות ואבוד 
האומה את עצמה לדעת, בההפרה הפנימית, כי תורה וישראל חף4 
הוא, כי העתיר שלנו קשור בקשר של קיימא עם העבר והתורה 
של כל ישראל, היהרות של כלל היהודים היא ולא 
אחות, היא גם תורת היהדות אשר ליהודי אשכנז; בה 
נבדלו אמוני התורה וישראל שבאשכנז לפנים -- לפני חמשים שנה -- 
וגם היום, זאת היתה החומה המבדלת בין גייגר ובין רבי וכריה 
ראַנקעל אז וזה הוא הגבול החוצץ בין המתבוללים ובין הלאמיים 
(הלאמיים בדבור או רק במהשבה) היום, 

אחרי שנשתכחה ההורה הרה ונתיסרה בהתיפדות חכ מת 
ישראל. דבר הלמר מענינו הוא, כי איש הנושא עליו שם ר ב בישראל 
צריך שיהיה לו איזה יתרון בדעת תורת היהדות מבני עם מרעיתו, 
חורת היהדות המעשית בטלה כמעט ברובה כתורת ההלכות למעשה, 
על כן היה דרוש לקיים בישראל למצער דעת התורה הזאת בחלקיה 
הלמודיים בפניה החדשות שנתנו לה מחכמי ישראל שבאשכנו איש איש 
לפי שימתו והלך רוחו, ומכיון שהיתה ההחכמה לעיקר והתורה 
(המעשית) לטפל, הנה על פי שיטה החקוי שאחזו בה אחינו באשכנז, 
כמעט שלא רצו למנות עליהם רב שלא יהיה לו התאר ,דוק טור" כרוב 
כהני הדת השלטת באשכנז, כי מאחר שהרב ,רב י" לא יתקרי, למצער 
יתקרי בשם חכים. והשם לווי זה באשכנז לא נפלא ולא רחוק היה 
או בעתה להשיגו, כי אחרי שיבקרו אלה שיש להם תעודת בגרות שלש 
וארבע שנים לפרקים באוניווירסיטה ויחברו מחברת קטנה בחקירה קלה 
כמו שהיא בתולדות איש אחד או במקצע אחר, מחברת הטוחנת 
קמחא טחינא ומלוקטה ברובה ‏ מרברים ‏ שנשנו. ונשלשו בספרים. ישנים 
ובדיסירטציות חדשות הקודמות לה-- והיו לרוקטורים בישראל ובעמים . 


10 ר' זכריה פראַנקעל . 


על הקלקלה הזאת שמו לבם כל הכמי ישראל באשכנז בראשית 
המאה השביעית למפפרנו ויסוּד בית המדרש לחכמת ישראל היה למשא 
נפש בל אנשי לב -- ,הריפורמים והאורתודוכסים". גייגר ופילפזון 
הרבו לדרוש בימי עשרים שנה, כי אי אפשר לה לכנסת ישראל שתתקיים 
באשכנז בלי יסור בית מדרש כזה, כי מאין נקח רבניםהררשנים 
אם גם לא ירעו את חכמת ישראל כאשר לא ירעו תורת ישראל . 
בָעַת כתבי הקרש וההגדות והמדרשים מוכרחת ומחויבת לכל 
דרשן בערת ישראל , ביחוד בערים הגדולות , מקום נמצאו אז עוד משרירי 
הדורות הקודמים תלמידי חכמים ‏ ונם יראים וחררים. על כן בדבר הזה 
היו כל. הדעות שוות, גיינר וצונץ, פראַנקעל וגםר' רפאל 
שמשון ה ירש, איש איש על פי דרכי מחשבותיו והלך הוחו חשבו 
זאת לשאלת החיים של החיים ותמיד הורו והוגו המחשבה לכונן בית 
מדרש לרבנים ומורים , אולם מאד רחקו מחשבוהיו של ג ייג ר ממחשבות 
פראנקעל ואנשי עצתו, הראשון, על פי חפש הדעות מקצה האחרון,. 
על פי ררכו בכח הבקרת החרשה וחפצו להפשיט מַמַקֶר תולרות ישראל 
את הלבוש הדתי, לא דרש ליסר ,ב ית מררש לרבנים", כי היתה 
נפש הרב הזה סולרת לכל דבר המזכיר את הרבנות ותורת 
הרבנים, משא נפשו היה להקים ,ישיבה של מעלה לתקר 
חכמת ישראל" (860 .80 886 ₪2 166טגש) בלי כל תכונה 
תורנית ודתית, תקותו ואת היתה שמורה אתו מימי נעוריו, כי מַנְמָתו 
היתה לא לגדל ר בנים ש ומריחת ורה כי אם ,תיאולונים" מלומרים 
היודעים את ההורה, וגם כאשר באה לו הקותו ויוציאה ‏ לפעולת 
ירים בסוף ימיו קרא לבית מדרשו לא בשם ,בית מדרש ‏ לרבנים" כי 
אם בשם ,ישיבה של מעלה ל הכמת יש ראלל" .6 ₪2 000802₪16) 
850801810 .288 ולאות | על תכנית הבית ותכליתו נמצא סעיף אחד 
בהפרוגרמה שלו המתיר נם לאינם. יהודים לבקר את בית המדרש, כי 
הרשות גם למלומדי הנוצרים ללמוד ולרעת את חכמת ישראל, לא כן 
היתה רעת 5 רא נקעל, הוא. ראה ביסור בית מדרש לרבנים מעוז 
ומכון היהדות, חפץ לשום קץ לשכחת ההורה; כי היוצאים מבית 
המררש יהיו רבנים ודרשנים ומורי תורה להעם היתה לו לתכלית והחקר 
והלמוד -- לררכים מובילים אל השגת התכלית, יסוד בית מררש לרבנים 
הראשון, שהיה לבית תלמוד תורת ישראל וחכמתו בימי עשרות שנים, 
הוא. ענין רב עליליה ורב תוצאות לא לבד לכנסת ישראל שבאשכנז, 
כי אם גם לכלל ישראל -- ולצאת ידי חובתנו זאת וגם להצעת תולדות 
פראַנקעל קשורות הנה בבית תלמודו אשר בברעסלוי ועל כן עלינו 


- 


ביט"ד לובנים או בימ"ד לידיעת חיהדות . רבי יונח פרענקעל . 1 


להציע תולרות המפעל הגדול הוה אם גם בקיצור נמרץ, 

איש היה בעיר ברעסלוי ושמו רבי יונה בן ר' יואל ווא לף 
נכר הגאון ר' דוד פראַָנקעל בעל קרבן העדה על ש'ם ירושלמי 
הרב אב'"ר בברלין ורבו של רבי משה בן מנחם מרעסוי, ומצד אמו היה 
נין ונכד . להגאון רבי חיים יונה תאומים הרב בברעסלוי ובמדינת 
שיליזיאה. רבי יונה פראַָנקעל זה לא זכה לשם גרול בחייו, אבל 
לאחר מותו קנה לו מקום נכבד ושם עולם בספר הולדות כנסת ישראל . 
שבאשכנז; האיש הוה היה בעל תורה והשכלה במרה בינונית וירע גם 
את הלשון העברית וההורה התלמורית , אך יותר מתורתו והשכלתו 
היה אוהב תורה וחוכב השכלת ישראל ועד חצי ימיו מצא פרנסתו כרי: 
מחיתו בדוחק וכמעט שנולד וגדל בעניות, אך כאשר עברו עליו שנות 
השחרות נפהחו לו שערי ההצלחה, הצליח בעסק קכלנות ואחרי כן 
הלך והצליח בכל אשר פנה, ערי עשה לו בחריצותו ובישרת לבו שם 
ועשר גדול , מסהרו פרץ בארץ ועפקיו רחבו ונסבו ויבן לו ביתדמסחר 
גדול לשם ולתהלה בברעפלוי , בית נאמן לכל הבאנקירים, גם הממשלה 
הפרוסית הכירה ותבבד חריצותו ויושר הנהגתו במסחר ומשא ומתן 
ותרימהו למעלת יועץ המפחר (ג896-מ6ושז0ממ00). אך ברוב עשרו 
וברום מעלתו לא רמו עיניו ולא גבה לבו, וכאשר נתגרל בעני, כן 
הוסיף לחיות בעני ובצמצום גדול ער לגבול הקמצנות גם בהיותו מופלג 
בעשירות ; הכנסותיו היו מרובות והוצאותיו -- כבאפם נחשבו, כי כאחיו 
רבי דוד פראָנקעל -- אשר נשאר רווק כל ימיו ורכושו העניק לרברים 
שבצרקה -- לא נשא גם הוא אשה ולא בנה לו בית משפחה, כרוב לעשרו 
העניק מהונו לקרוביו בני משפחתו העניה; אך גם להם נהן באיפת רזון 
זעומה לאיש איש קצבה מצומצמה לשנה, וגם זאת עשה רק באחרית 
ימיו, בראותו כי קרב קצו ואין לו בנים יורשים את הונו, אולם גם 
כי לא הצטיין רבי יונה פראָנקעל במדת הנדיבות בימי חייו, אך בני 
קהלת ברעסלוי ‏ ירעו כי העשר הזה שמור לקהלת ישראל בעירו ולטובת 
הכלל של יהודי פרוסיה; על כן כברוהו בכל כבודי הקהלה, נמנה לראש 
,חברא קדישא" ו,דירקטור" לבית חנוך יתומים אשר כלבל על 
הוצאותיו במשך עשר שנים, וגם בנה על ידו בית המדרש ובית הכנסת 
ויפאר את הבתים בכל פאר ויופי בטעם העת החדשה, אך בשמירת 
המנהגים העתיקים והדינים המסורים להבנפיה משנות דור ודור, בכלל 
לא נוכל להחליט דבר על דבר הליכותיו של רבי יונה פראָנקעל והלך 
רוחו בדעות ואמונות, אחרי מותו היו שומרי אמונים סופרי ברעסלוי 
אשר בכה"ע 065% לשנת 1846 מוענים, בי היה כלו שלהם, וסופריו 


159 ר' זכריה פראנקעל 


מו 


וסופריו של ,ציי טונג רעס יודענם הומ'פ" וביחוד גייגר וחבריו 
מענו: ,לא כי משלנו היה", אך זאת נרע מפי עדים נאמנים, כי אביו 
רבי יואל וואלף היה צדיק וחסיד בעל סגופים, אך הוא התנגד לוה 
ויבט על החסירות המופלגת בשאט נפש, אף כי גם הוא היה זהיר בכל 
דיני התורה , בשנת 1841 היה לאחר מפרנסי הערה בברעפלוי בעצם ימי 
המריבות בין הרב טיקטין ושומרי אמונים אשר בהקהלה ובין גייגר וסיעתו 
עשירי הקהלה ופרנסיה --- המריבות אשר ארכו ער לשנת תרי"ו ועל 
ידיהן נתפלגה הקהלה ותתפרד לשני מחנות , מהדבר הזה כי היה רבי 
יונה פראָנקעל אחד מראשי הפרנסים (₪(0019080 7018000%-ע6ט0) 
שקראו את גייגר לבא לברעסלוי וגם העבירו את הרב טיקטין ממשמרתו 
נדע להיכן היתה דעת רייי פראָנקעל נוטה, מעדות נאמנה. נדע, כי 
היה הרי"פ כרוך מאד אחרי ג ייגר, כי בכל היות דעותיו של נייגר 
זרות מאד לרוב. בני דורו ורבים חשבוהו לכורה קבר להיהדות, הנה 
זאת הודו גם מתנגדיו, כי היה האיש חכם לוקח נפשות במדברו 
הנאוה ובלקחו הנעים ובהיותו מקבל את כל האדם בסבר פנים יפות 
ובקסם על שפתיו משך אליו את הלבבות. ועל פי השפעתו ועצתו 
החליט פראָנק על להקצות סך גדול מהונו ליסד ,בית מדרש 
לחכמת ישראל", וכאשר כתב צוואתו בשנת תר"ב היה גייגר 
העורך את סעיפי הצוואה בנוגע ליפוד בית המדרש על פי חפץ 
פראָנ קעל, בשנת תר"ה עשה פראָנקעל שנויים אחדים בצוואתו במה 
שנוגע ליסוד ,,בית המדרש לחנוך רבנים ומורים" על פי עצת 
חבריו הפרנסים הראשים שהיו תמימי דעות עמו וידעו את חפצו, וימת 
רבי יונה פראַנקעל בחדש יאנואר לש' 1846--תר"ו, כאשר פתחו 
האפוטרופסים שנתמנו על עזבונו את צוואתו מצאו, כי את כל הונו 
פסק על דברים שבצרקה השונים אשר בהקהלה, כל ההון עלה לסך 
עצום מאד בימים ההם מאות אלפים טהאלער, מלבד בית החולים הגדול 
הנבנה על הוצאותיו, נבנו בתיהמעון לעניי ישראל בכלל וביחוד לעניי 
בני משפחתו ; לקרוביו אלה מדר גם הפעם באיפת רזון ולא קצב להם 
תמיכה יותר מהתמיכה שקבלו בימי חייו, אך שלשת רעיו שמנה אוהם 
לאפוטרופסי העזבון ועושי רצון המת והמה פרנסי הערה: + ל עווי, 
לאָבל מילך ויופף פרינץ, ראו כי יהיה בזה חלול כבוד המת, 
אם לא יושעו קרוביו העניים בנדיבות שארם העשיר בעל אלפי האלפים, 
וימצאו מקום להמציא להם עזרה בזה, שהקריש פך גדול בלי קצבה 
והגבלה לקרן קיימת, אשר מהרבית ישיאו קרוביו את בנותיהם ויתפרנסו 
בניהם הלומדים חכמה או מלאכת מחשבת בבתי מדרש החכמה 
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והמלאכות , ויגדילו הם -- אפוטרופסי העזבון הנזכרים בשמותם למעלה -- 
את הסך הזה לכמה מאות אלפים טהאלער, סך גדול פסק לגמילות 
חסדים לפוחרים ובעלי תשומת יר, אשר ימוכו, להחזיק בהם עם בתים 
למשכן ומושב הפקידים והממונים על כל המוסדות; עור סך עצום 
שמפירותיו ירימו בכל שנה ושנה כל ימי עולם את מסת נרבותיו בחייו 
למעשה הצרקה בעודנו חי, 

אולם הכי נכבד לכנסת ישראל האשכנזית היה הסך הגדול אשר 
הקצה פראָנקעל ליסוד ,בית מדרש לחנוך רבנים ומורים" (ראבבינער- 
אונד לעהרזעמינאר), בתנאי מפורש לפתוח הבית בימי חמש שנים 
לפמירתו , מני אז צוואתו של רבי יונה פראָנקעל ויסור בית עומרים 
בקשר ויחם ישר אל התנועה הריפורמית וההתנגדות לה, זאת התנועה 
אשר הביאה מהומה לעולמה של כנסת ישראל באשכנז ותקרעהו לקרעים 
שלא נתאחו עד היום, אולם בשום לב אל תולדות הענין הזה לבדו 
נראה ער כמה פעלו תנועות הזמן ההוא מחוץ למחנה העבהים על הלך 
רוח היהודים האשכנזים בהתיחסותם לתורתם ולעמם. 

בקיץ לשנת תר"ו היתה אספת ,הרבנים" בעלי הריפורמה בעיר 
ברעסלוי וגייגר שהיה אז שם ,מרא ראתריה" היה לנשיא 
האספה , באשר כי באמת היה הוא המעורר הראשון ליסוד בית המדרש 
לחכמת ישראל ובהתעוררותו ועצתו עשה המנוח פראָנקעל את מעשהו, 
הנה היה דברו אל חבריו בהועד הנמנה בסור האספה אשר חבריו היו 
מלבד ניינר נםהאלרהיים,פ5ליפפווהן, שמיין ופאלאמאן 
לערוך מכתנ אל שלשת אפוטרופסי העזבון מקיימי דברי המת נכבדי 
ברעסלוי הנקובים למעלה בשמותם לבקשם, כי ביחר עם ה,רבנים" 
הריפורמיים יגשו להוצאת המחשבה למעשה. על המכתב הוה באה 
תשובת האפוטרופסים, אשר למקצת דבריהם נשים מקום בזה לאמ : 
,... הננו מכירים את צדקתכם וחובתכם הקדושה לדרוש, כי הזרע אשר 
תזרעו עתה (בהאספה) ירוה את האדמה להוליד ולהצמיח פרי תהלה 
לכבוד האמונה ולתפארת אחינו בני אמונתנו, כי דבריכם הטובים יצאו 
לפעלם ומחשבתכם הנשגבה הצמרף למעשה רב העליליה... להחפץ 
הזה הקדיש המנוח הפך הגדול הזה ליפוד בית חנוך למורים ורבנים. 
ונחשוב אותנו למאושרים אם נוכל לההחבר עמכם ולהעזר בכחכם להוציא 
המפעל הכביר הזה למענהו,., ברעסלוי 94 יולי 1846", ועל החתום : 
לעווי, לְאָבל מילך יוסף פרינץ). 
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מהרברים האלה נדע, כי היו שלשת הפרנסים בברעסלויי תמימי 
דעות עם רבם נייגר נשיא האספה הריפורמית ודעתם היתה נוטה ליפר 
בית מררש, אשר (לרבר בלשונו של נייגר). יהיה ,סתירה על מנת 
לבנות", , , אולם לסבות שונות לא יצא אז דבר יפוד בית המדרש לפעלו 
ובתוך כך באה ונהיתה המהפכה המרינית בשנת תרייח, ובעקבותיה 
הרחיפה לאחור גם בהאימנציפציה (הזכוי בזכיות האזרחים), וחלומות 
חוזי החירות התעופפו כצל עובר; התקוה, כי עוד מעט וככל "הנוים יהיו 
בית ישראל במשפטי אזרח היתה למפח נפש. ובמדה זאת שבה 
ותסוג אחור גם התנועה הריפורמית, ורבים מהרחוקים ‏ (מהיהרות 
המקובלת שהיא ההיסטורית) נעשו קרובים. בשנת תרי"א נראה האות 
הראשון, כי שנה הרוח המתחולל בקרב הכנסיה הישראלית האשכנזית 
את דרכו, תחת בולמום ההתבוללות נשמע קול קורא לשובב נתיבות 
היהדות הכתובה והמסורה, הקול אשר מצא לו הד כלכ רכים 
ובפראנקפורם דמיין, עיר מולרת גייגר, אשר משם יצאה 
התנועה הריפורמית מקצה האחרון אל כל קהלות ישראל האשכנזיות, 
שם נוסרה חברת שומרי-אמונים מעשירי. העיר ונדוליה ויקראו להם 
למורה ורב את רבי רפ אל שמשון הירש רב בניקולסבורג ומדינת 
מעהרן. זאת היא ל\"עתנו פתרון החירה, בי שלשת הפרנסים 2 ב ר עסלוי 
אשר בשנת 1846 היו דבריהם אל גייגר וסיעתו, כי יכירו צרקת ראשי 
הריפורמה לררוש, אשר הורע הטוב שהמה זורעים על תלמי לב בני 
מרעיתם יפול על אדמה פוריה להכות שרש ולהצמיח פרי תהלה, אותם 
הפרנסים בעצמם, אשר חשבו אז את עצמם למאושרים להתחבר עם 
בעלי הריפורמה הקיצונה ביפור ,,בית מדרש וישיבה של מעלה לחכמת 
ישראל", הפרו בריתם את גיינר, ובפירוש הודיעו כי אין כל תקוה 
לעתידות הבית הזה אם לא יכונן ויוסד על יסודות היהרות. המוחלטת, 
היהדות ההיסטורית , לאמר: יהדותו של כלל היהודים ולא יהדוהם 
של גייגר והאֶלדהיים וסיעתם ואף לא יהדותם של החרדים על 
האותיות שבתורה בלבד, 

אז באה לידי אפוטרופסי העובון המחברת הראשונה של הספר 
החרשי לתולדות ישראל וחכמתו מאת פראנקעל לשנת 1858 ויקראו את 
דבריו בהשקפתו השנתית על דבר ,תורת בית המדרש לחנוך רבנים 
ומורים" ויכנסו דבריהם אל לבו. והדברים האלה הם באמת תורה 
שלמה לרעת תעודת הרבנים מלפנים והיום ובמה יהיה כח ביה כוה 
יפה להעמיד רועי הקהלות , אשר יקיימו בישראל תורה ומעשים מובים. 
מהדברים האלה שנאמרו לפני יובל שנים לא נגרע ערכם גם היום ויש 
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ללמור מהם הלכות גדולות בשאלת הרבנות המנסרת היום גם בעולמה 
של כנסת ישראל אשר באירופה המזרחית , וזה תוכן דבריו : 

,היהדות לא תירא מפחד צוררים ומשואת רשעים. מימי עולם ועד 
הנה כבר ראתה, כי הזמן מבלה אותם, הם כָּלִיל יחלופו והורת אמת 
לעולם תעמוד, גם לא רבה היא הסכנה שהיא צפויה אליה מאת קטני 
אמונה והמתרפים באמונתם, הם יסחפו בורם העת ובימים קרובים או 
רחוקים ‏ יצאו מגבול ישראל, הסכנה היותר עצומה -- סכנת הרעה 
הגדולה , אשר בבאה ימחה גם השבט הישראלי מעל פני הארמה היא 
שכחת התורה, כי יבא יום ו,ספר התורה" יהיה לספר החתום. אות 
הזמן הוא, האות המורה על חשכת מאורם של ישראל הוא, כי שמירת 
התורה הזאת מפורה עתה ליחירי האומה -- להרבנים, כי נמסרה התורה 
למפלגת תיאולוגיים, אך גם הדור היהום הנוכחי יראה כזוהר 
אור יקרות לבנינו ברורות הבאים, נורא הוא הרעיון הזה אך הנה כבר 
בא ונהיח: יריעת התורה נמפרה ליחידים שומרים ממונים על שמירתה, 
אך מאין יקחו השומרים האלה בדור הבא? מי ומי יכין לבבות ,רועי= 
רוח" אלה, כי. ידעו לעמוד על משמרת הקדש? איה הרב הרומה למלאך 
ה' צבאות אשר מפיו יבקשו תורה הלמידיו והוא יתן מרוחו עליהם? 
הננו היום (כן יקרא רבי זכריה פראַנקעל לפני ארבעים -ושבע שנים) 
עודנו מלקטים פרורים משלחן התורה אשר לפני ה' ברור העבר. עור 
נמצאים זעיר שם זעיר שם שיָרי אנשי כנסת הרכנים הגדולים אשר 
האריכו ימים עד ימינו, אבל מי ומי יהיו השומרים את שארית נחלתנו 
השרירה היחידה בעוד ימי שנות גבר אם לא גכונן עתה בית גדול 
שמגדלים בו מורי התורה ושומריה בטהרה !" 

כהנה וכהנה ידבר רבי זכריה 5ראַנקעל רכרי התעוררות בשלהבת 
יה, יקרא לעשירי ישראל ופרנסי הקהלות הגדולות, להרבנים הנאמנים 
להעם ותורתו, כי יחישו להניח אבן פּנָה ליסוד בית מדרש ,לחנוך 
רבנים -- מורי תורה" בישראל, ואו לא ידע עוד פראַנקעל, כִי החפץ 
הזה קרוב אליו מאד, כי אף אם כבר נודע אז דבר העזבון של ר'י 
יונה פראָנקעל, הנה חשבו אז, כי אפוטרופסי העובון הם מבני 
מיעתו של ג ייגר, ועל וצו נתיאשו ממנו החכמים והרבנים המימי רעות 
עם הרז"פ וסיעתו וחשב.!' 2' אם יקום ויתכונן הבית הזה יהיה אולי 
ל,ייבה שי" זעלה לידיעות או לחכמת ישראל" אך לא ,בית מדרש 
לימך רבנינ'", וביחוו'ץ כי רוח מפלגה קמנה שואפת לקרע ופרור מעל 
בית ישראל ו/חיה חופפת על הבית ההוא -- על בן יוסיף רו"פ במאמרו 
זה לשאת משאו על הרבנות בכלל ויאמר; 
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ב, עשרות השנים האחרונות למאה העברה (למספרם) נתעוררו הלבבות 
על ירי תנועה חרשה אשר כמוה עוד לא נהיתה בישראל, להתנועה 
שהתחוללה | בעולם אירופה | הגדול | על ידי הפילוסופים החריפים 
הענציקלופריסטים בצרפת פתחו תלמירי רבי ממ שה בן מנחם פתח 
לעולם קטן -- עולמו של ישראל; בזה לא נאבה לאמר, בי בהענציק. 
לופריסטים אמרו גם תלמידי י בןהמנחם לעשות קדש חול בפילוסופיה 
של לצנות ומהתלות שנונות ; כי כזאת לא דברו בגלוי ורבם היה איש 
חכם , צריק ושומר תורה, אך בכח רוחות נושבות מחוץ למחנה ישראל 
נשתנה הטעם ונתחזקה ה ה ש כ לה או השאיפה להשכלה והנוי החיצוני , 
ואמנם כן, הה שכלה באה לגבול ישראל וירבו גם המ שבילים, 
אך לא ה חכמה ודורשיה החכמים. הקר החכמה נעדר במחנה 
ישראל אשר באשכנז, בני הדור זנו אחרי הספרות היומית ובחשק נמרץ 
ינקו שרי הפילוסופיה הצרפתית הקוצצת בנטיעות ועוקרת השרשים, או 
היו לבני הדור ההוא הרכנים אך למותר, וגם המתונים והמעולים 
שבהמ שכילים השבו, כי לא טוב למנות .רבנים גדולים בקהלות 
ישראל, כי היתה יראת רב גדול על פניהם לבל יהיה הוא למוקש 
לההשכלה ומשאלות הזמן, כי היו רבני הדור הזקנים אך נכורי התורה 
התלמודית ונעדרי כל יריעה גם ביריעות היהדות אשר מחוץ לגבולות 
התורה התלמודית . במעמר כזה היתה הדעת נותנת, כי צדיקי הדור 
החררים ימהרו להושיב על כסא הרבנות רבנים גדולים בהפקד מקומם 
באחת הקהלות הגדולות והעהיקות , אך גם הם התרשלו בדבר. החרדים 
התמימים האלה היו קצרי ראות , לא ידעו את דורם ולא התבוננו על 
העתירות אשר הבאנה, בכל הקהלות הגדולות היה רב מאד מספר 
הלומדים וגם גדולי התורה היו לא מעטים ולרב-רבנים העליון לכל מורי 
הוראה, רב גדול באמת לא ההרגישו כל נחיצות, לפי הטבע של 
אהבת אדם את עצמו לא אבו הלומרים האלה להיות נכוים מחופתו של 
,הגאון הגדול" אב בית דין, אשר באור תורתו יאָסף נגהם. זה חפץ 
בעצמו להיות הרב בקהלתו וזה חשב מחשבות על דבר קרובו. -- 
קטנות-הדעת ופניות ונטיות פחותות יצאו ממחבואיהן בהגיע הור 
בחירת רב גדול בקהלה גדולה, הנה כן וה לארץ עטרת הרבנות 
הגדולה ומקומה ירשו הדיינים ומורי הוראה , ל כנעים אל הָפרנסים, אֶשר 
רובם היו פורקי עול ויחשבו את הדת ואת חתורה, אי / היהדוה קת 
נושאי רגלה לעובשת שנפסלו מרוב ימים , הרב הוָאו], קלפנים הוח 
באמת לשר התורה ועומר על גבי כל המפלגות והמרכז להיחדות וכנסת 
ישראל היתה למצער שלמה ונאהדת מבפנים, בבמול הרבנות נקרעה 
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הכנסיה לקרעים קרעים, חיי הצבור הלכו ודלו -- וחפצי ה משכילים 
וההררים לא עלו בידי שתי המפלגות ותקות שתיהם היתה למפח 
נפש". 

,אך הימים שעברו עוד לא ישובו, הישיבות במתכונתן מימי 
הדורות שבמאות השנים האחרונות אינן מספיקות היום להשיב עטרת 
התורה ליושנה והננו מוכרחים לתת להחכמה את הפקידה , קרני אור 
יקרות נראו לנו מתוך חשכה ,. הדעה כי היהדות והחכמה לא תוכלנה לדור 
בעולם אחר נתבטלה, כאשר קמו בדורנו האחרון אנשי מופת אשר 
בכל השכלהם הצרופה לבם מלא רעת את היהרות והאמונה בהכח אשר 
בכל השכלתם הצרופה לבם מלא דעת את היהדות והאמונה בהכח 
האלהי הצפון בה, השלמים האלה מאמינים אמונה שלמה, כי היהרות 
היא נצחית והעם הנושא אותה הוא עם עולם. הנה כן עבר ונהבטל הספק 
של הספקנים בכח היהדות וכחה לעמוד בפני הבקרת המדעית. הנה כן 
יש חקוה נכונה כי יפוד בית מדרש לתורה וחכמת ישראל ולתכלית 
חנוך רבנים ומורי תורה יוכל לתקן את המעות בימי הדורות האחרונים , 
והחובה הקדושה הזאת -- להוציא לאור עולם את המפעל הכביר כיסור 
בית שיהיה מעון ומכון התורה -- החובה הזאת מוטלת על הרבנים, 
עליהם לתת האות הראשון, כי עוד כחם רב לעשות גדולות בעמם, 
ולמען ידעו את חובתם זאת עליהם לשום לב ולרעת מה בין הרבנות 
לפנים והרבנות היום ,. לפנים בישראל נשענו הקהלות על הבת קול 
שהיתה מכרות : ,כל העולם כלו ניזון בשביל חנינא בני וחנינא בני 
די לו בקנ חרובין מערב שבת לערב שבת", ועל כן היתה הקהלה 
דואגת להרב, לבל יקופח שכרו של הצריק לעולם הבא ותקצוב לו 
פרנסתו בדוחק גדול בעולם הזה, למען תגדל זכותו בהיותו עוסק בתורה 
מתוך הדחק, והרבנים היום (בימי פראנקעל באשכנז) --- מתפרנסים 
בהרוחה, לעמת זה מה עשו רבני ישראל מלפנים ומה עושים היום ? 
בכל היות פרנסת הרב לפנים בדחקות ולפעמים גם סבל עני ומחפור 
לא הגיע לה רק אחרי שהיה יגע ועמל בתורה עד לחצי ימיו וקנה 
לו שם טוב בתורה . הקהלות היו דורשות מהרבנים כי יהיו גבורים 
בחכמת התורה , ומי. יתן בי בעלי הקהלות שבזמן הזה ישובו גם הם 
לררוש כזאת בחזקה מרבני זמננו, וכי דור הדרשנות היפה, דור 
הרואה רק לפנים ומתענג רק על מראה עיניו בעמור הרב הררשן על 
מרומי הבמה ועל משמע אזניו -- ררשה מלאה זיו ומפיקה נוגה, אך 
תוכה -- אפס וריקות , הדור הזה כליל יחלוף, הרב לפנים היה כל היום 
משיב לשואליו, ובהיותו מיראיההוראה היה מרקדק להשיב בהלבה שלא 
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להקל במקום שאמרו להחמיר ושלא להחמיר במקום שאמרו להקל, היה זקוק 
לרעת את המקצוע הגדול שבתורה-- דיני ממונות , וכאבי הנביאים היה 
,בל העם נצב עליו מן בקר עד ערב", ומלבר כל העבורה הנרדולה הואת, 
היה כל רב גדול בתורה חושב לחובה לעצמו להיות תופש ישיבה 
ולמצער לשנן שעורים רבר יום ביומו לפני בחורים מקשיבים, 
את הרבנים שבזמננו אינם מטרידים בשאלות שונות וכיחוד נקיים הם 
מטרדות דינידתורה בדיני ממונות, ואם כן במה יעסקו אם גם לא יעמיפו 
עליהם עול התורה להורות דבר ה' לבני הנעורים, בררשה לברה לא 
יצאו ירי חובהם" . 

,הנה כן אנשי המופת , רבנינו בזמן שהיתה התורה מצויה בינינו, 
יהיו נא לעינים בהציבנו תכנית ,,בית החנוך לרבנים ומורי תורה בישראל". 
הם כאשר חפצו ליסד ישיבות בישראל לא אמרו "לבקש גדולות, כי 
אם קוו אשר אם ראשית מעשיהם תהיה מצער אחריהם ישגא, היהדות 
לא הדרוש לעשות פומפי לרבריה, ,לא בחיל ולא בכח כי אם ברוח", 
נתעורר גם אנחנו להניח אבן פנה לבנין עדי עד , כאבותינו רבי הפעלים 
נקרא נא את המכון לתורה בשם ,חדר" או ,בית מררש", והיה יהיה 
גם בית המדרש אשר בו ישימו קבע ועיקר את ידיעות תורת היהדות 
לכל ענפיה וסעיפיה, אבל גם להחכמה נשים בו מקום לפי כבודה 
ויקרת ערכה, ישוב נא ה רב להיות אשר היה מלפנים נושא רגל התורה 
בקהלה ונותן מרוחו עליה, לא יהיה רק נאה דורש, כי אם-- 
וזה העיקר -- נאה מקיים את התורה בישראל ועוסק בה, כאשר עשו 
אבותינו מלפנים, יגיד נא שעורו לתלמידיו לא ,בשעה שאינו לא יום 
ולא לילה" כי אם תמידים כסדרם כמה שעות בכל יום, והוא ותלמידיו 
עמו יהיו ,לנים בעומקה של הלבה", ידעו נתיבתה ל,אמתה 
של תורה", בבית המדרש הזה יתבצר גם כן מקום נכבד לבינה 
במקרא ותורת הלשון העברית , בקהלות הגדולות לא יכבד הדבר למצוא 
מקור לכלכלת ישיבה או ישיבות מהטפוס הזה, אך בעלי הכסף לא יהיו 
בעלי הרעה בהמוסר והמכון הזה, כי אם ההנהגה -- בכל מה שנוגע 
להלמוד והחנוך --- תהיה מסורה להרב ראש הישיבה , להיריעות החיצוניות 
(ם86[44)06מ0/1886 מ6םצ66+%ש) יקבעו קתדרא אחת או שתים למורים עוזרים , 
להכין | את התלמידים המצוינים בכשרונות להכנם לאוניווירסיטה, 
הנפיון הורנו, כי אין מקצעות התורה הישראלית 
נקנים כי אם בגירסא דינקותא, ובאופן כוה אין 
לקוות, כי באותן השנים שיבקר האברך את הגימנזיה, 
גוכל להקנות לו את הלמודים העברים להבין[ולהורות, 


- 
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בשעה קלה שיאציל מלמודיו השונים, בשעה שנפשו עיפה משבתו בבית 
הספר והכנת שעוריו בביהו, על כן מוכרח הדבר, כי בבית מררש 
לתורה יבין עצמו לאט לאט לעמוד בנפיון אחרי כן ולקנות לו היריעות 
הדרושות לו לעמוד אחרי כן בנסיון לתעורת בגרות מבית ספר 
הגימנזיה". הצעתו של פראנקעל היתה, כי כל קהלה וקהלה ההמוך את 
,בית המדרש לחנוך רבנים" וכל רב ורב יהיה מעירו לעזר ברבר קבלת 
התלמידים היותר מוכשרים וביחוד לשום לב ל,בני העניים אשר מהם 
תצא הורה", 

אלה הם הדברים אשר דבר פראַנקעל באחרית שנת 1859 בהיותו 
עוד בררעורען רב יושב על כסא ההוראה ומגיד ,,שעוריו" לקהל מקשיביו, 
ויכנסו הדברים היוצאים מלבו ללב אפוטרופסי העזבון של רבי יונה 
פראָנקעל ומבלי לקחת דברים עם רב הקהלה בבברעפלוי גייגר 
באו בכתובים עם פראַנקעל, אשר עד הנה לא ידע את האנשים 
ומחשבותיהם , וימלאו ידיו להציע לפניהם כל תורת הבית ותכניתו 
ובפירוש הסכימו לחפצו, כי לא יהיה הבית הזה ,ישיבה של 
מעלה לחכמות היהדות" כי אם ,בית מדרש להנוך 
רבנים ומורי תורה בישראל". 

המאורע הזה המר רוח גייגר וירעיש לבו, נפשו ירעה. לו, כי 
האָנשים אשר חשבם לבני בריתו ותמימי דעות עמו, האנשים שהיו 
פרנסי הקהלה אשר קראה אותו לרועה ומנהיג דתי, המה בגרו בו 
ולא שמו לב ל,תורת הבית" אשר שם הוא לפניהם, תורת הבית אשר 
בהתעוררותו ועזרתו עומד עהה להוסד, עור יותר חרה לו, כי עזבו 
אותו וילכו לבקש להם לראש בית המדרש את האיש, אשר היה נודע 
למהנגדו היותר גדול עוד מימי האספות וקודם להן, וכי גם אלה 
שנועדו להיות לעוזרי פראנקעל ואנשי ימינו ועצתו המה אנשי ריבו, 
בועף נפשו כבר החלים אז גייגר לצאת מברעסלוי לעת מצוא, 

הנה כן יצא 5ראנקעל מררעזרען וירד מעל כפא ,רבנות המרינה" 
בוכסוניה, אשר ישב עליו בימי שמנה עשרה שנים, אך הירידה הזאת 
היתה עליה, כי עלה לשבת על כסא-הוראה לישיבת רבנים הראשונה 
באשכנז במעם העת החדשה, ונפתח לו פתח תקוה להרביץ תורה 
ולהגדיל חורה ולהאדירה, בבא פראַנקעל למקום תעודתו זאת היה יכוּל 
לאמר בצדק ,זאת מנוחתי כי אויתיה", לפי הלך רוחו, לה עמיק ולעיין 
בחכמה --, היתה משמרתו החדשה חוג הפעולה הנכון לו יותר 
מהרבנות , אז השיג כל חפצו לעמוד רק ברשות עצמו, כי יסודו של 
רבי יונה פראָנקעל היה אז והוא גם עתה דבר חשוב שיש לו 


100 ר' זכריה פראנקעל . 


עמירה בפני עצמו ומתנהג על פי אפוטרופפות (קוראטוריום) : מיוחרת 
ואינו משעבר להפרנסות של הקהלה, מראשית באו ההוה לו פראַנקעל 
דרכו לבדו בעצת חבריו ועוזריו , אך לא פנה לעזרת הרב או הרבנים, 
והדבר הזה, כי לא נשתעבר בית מדרשו לא להרב ,מרא דאתריה" ולא 
להפרנסים, היה לו למקור ברכה ולא נראו בו-- בכל אופן בחצי יובל 
השנים שעמד רבי זכריה בראש הבית -- סימני העבדות לעשירי ישראל 
ואציליו הפרנסים , 
% % 
% 

,יסוד בית מדרש לחנוך רכנים ומורים", לרבר בלשון צואתו של 
רבי יונה פראָנקעל , שאליו נגשו אז רבי זכריה 5ראַנקעל, חברי הועד 
המפקח על העזבון ועושי רצון המת בברעסלוי, היה הנסיון הראשון 
במלכיות אשכנז ובפנים ידועות בכל אירופא המערבית . אמנם כן כבר 
נמצאו או שני בתי מררש לרבנים: במיץ (6₪ג) שנחשבה אז למזרח 
צרפת ו בפ אַדובה אשר באיטליה האויסטרית בימים ההם. אך בצרפת 
ובאיטליה היה מספר ישראל מצער מאר, ובית המררש שבמיץ לא 
נופד מחדש, כי אם החליף צבעו וצביונו, בית המררש זה היה 
ההמשך מהישיבה הגדולה במיץ, אשר נוסר על ידי הגאון הליטאי, 
אשר בא לשבת על כסא הרבנות במיץ בראשית ימי המאה הששית 
למספרנו רבי אריה ליב בעל ,ש אגת אריה" (מת בשנת תקמ"ה) 
ובימי המהפכה ומלבות נאפוליון הראשון נשתנה צביונה וצבעה 
של ה, ישיבה" לבית מדרש הרבנים (ונעתק אחרי כן לפאריז), אך מספר 
תלמידיו היה מעט מאד וגם המורים לא זכו לשם, כי בצרפת לא נמצאו 
אז כלל חכמי ישראל, כל עוד שלא הרכו לבא שמה יהורי אשכנז. 
עוד פחות מזה היתה מדת השפעתו של בית המדרש הרבנים בפאדובה, 
ורק זכותו של שר"ל היהודי הגרול והלאמי הנלבב עמדה לו, כי ישאר 
שם בית המררש הזה לוכרון בספר תולדות ישראל , לא כן היה דבר 
יסור בית מררש כזה בלב אשכנז, ששם עור נמצאות כנסיות ישראל 
מרובות באוכלוסין במספר הגון לערך יתר ארצות המערב, במלכיות 
אשכנז, ששם התגברה התנועה להריפורמה , ובכל אופן נראו: עוד סימני 
חיים ותנועה בחיק החברה הישראלית , בנלל הדבר הזה הכירו והרגישו 
המיסרים את כל תקף המפעל רב העלילה שהם נגשים עתה להוציאו 
למענהו , וירבו לשאול שאלות, לחקור ולברר כל פרט ופרט וישלחו 
דבריהם לחכמי הדור לבקש תורה מפיהם, והמשא ומתן במקצוע הזה 
(כאשר בכלל קורות התיסרות בית מדרש נדול מסוג הזה באירופא 
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התיכונית) הוא יקר מאד . ביחוד ‏ לבני עמנו אשר במזרח, כן לרעת 
המשתוקקים לראות בית כזה נכון ונשא גם בארצנו וכן לרעת המתנגדים 
להמחשבה הזאת מטעמים שונים , ובכל אופן דברי החכמים הוגי דעות 
ורבי פעלים בחכמת ישראל ובעסקי הכלל הורה שלמה היא לכל 
הנלבבים שבמשבילי ישראל בארצנו, אשר עתידות התורה ותקומת 
היהדות נגעו בלבבם. אנחנו פה נוכל רק להביא ראשי פרקים של המשא 
ומתן הזה ואותם נשים לפני קוראינו בזה, 

אחרי שכבר בא פראַנקעל לברעפלוי וסרר עם חברי הועד המפקח 
(קוראטוריום) כל תכנית הבית שב לררעזרען ויכתוב להם הדברים 
האלה: ,.. . לבית החנוך (בית גדוּל -- סימינריום) זה שאנו אומרים להקים 
תהיה חשיבות גדולה ל כ ל ל היהדות ; הבית הזה לא יהיה לקנין מקומי -- 
למכון ומוסד עומד ברשות קהלה או מרינה, כי אם נחלת כל ישראל 
וקנינו ; מקום דירתו של המכון הזה הוא בברעפלוי, אך ברוחו והליכותיו 
נחוץ מאר שלא ישא עליו עקבות המקום ולא יהיה משעבר להקהלה 
שהוא נמצא בה במקרה, בהמכון הזה נמצא את ראשיתו ועתידתו, את 
תקומתו ותכליתו, וכל כחו וגבורתו ימצא בתכונתו ותְכניתו, | נחוץ 
מאר , כי יהיה לבית הזה עמירה בפני עצמו, בלי כל שעבוד ובלי כל 
התקשרות למוסדות הקהלה, ואם העשו אחרת , אז יקבל המפעל פנים 
של מפלגה מיוחדת (פני | הרבנות והפרנסות לפי רוח היום הנושבת 
הזמן) ויהיה לאחר ממוסרות קהלת ישראל בברעסלוי, אודאז יהיה לסלע 
המחלוקת בין המפלגות וימיר תמונתו ותכונתו לפי תמורות העתים 
ושנויי הטעם והרעה מעת לעת":), -- דברי פראַנקעל אלה היו ערוכים 
נגד הדברים המפורשים בצואתו של הנדיב המנוח, כי שם נאמר, אשר 
הסימינריום יתאחר עם בית הספר ,ווילהעלם שולע", אחר מבתי הספר 
לבני ישראל הראשונים שנוסרו באשכנז באמצע שנות המאה העברה (עיין 
ספרי ריט"ל צונץ עמש 11 בהערה)-- בית הספר הזה נתבטל וחפץ 
המנוח היה כי ישוב ויוסד הבית הזה, שנוסר בזמנו בעזרת שר המרינה, 
ויתאחד עם בית המדרש לחנוך רבנים, אך רצון המת לא נתקיים מטעם 
אחר, כי לא נאותה הממשלה להשיב ולהקים בית ספר כללי מיוחד 
ליהודים, ובכן נפטרו המפקחים מהמצוה לקיים דברי המת לאשר המפעל 
העקרי וטובתו להיות חפשי מכל השתעבדות לרוח המקום ורוח הזמן . 
רבי יום טוב ליפמאן צונץ, שגם את עצהו שאלו ברבר 
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יסוד הבית, חוה דעתו, כי אי אפשר לאחד ,בית חנוך לרבנים 


ומורים" ו), כי שתי התעודות שונות הן ותוכן הלמודים אשר להרבנים. 


יהיה גם כן שונה מאלה אשר לפני המתעתרים להיות מורי הורת. ישראל 
בבתי הספר, כן היתה גם דעת הד"ר פייט בברלין, בי כל עור שלא 
נתבררו עניני הפעולות בהקהלה אשר להרב. וחבדלן מפעולות המורה, 
אי אפשר אף גם ליסד ישיבה אחת אשר תסתעף בהמחלקות העליונות 
לשני ענפים +), נגד הדעה הזאת כתב פראַנקעל מגלת ספר להוכיח, 
כי רב ומורה הם שני שמות נרדפים, כי מה טיבה של ההוראה 
הואת + הן לא בגדוּל וחנוך מורים להיריעות הכלליות הכתוב מדבר, 
כי אם בחנוך מורי הדת, לחנוך מורים ישראלים, לא בְכלַל כִי א 
בפרט, מורים לתלמידים בני העברים את התורה. הישראלית.. ביסור 
בית תלמור מסוג הוה לא נשים לנגד עינינו את הלמודים הכללים, כי 
אם את רעת היהדות, ובכן כאשר תעודת הרב היא להחזיק את 
האהבה לתורת היהרות בלב היהודים בני דור הולך, כן תעודת 
המורה היא לעורר את האהבה הואת בלב בני דור ב א, תעודת 
שניהם גדולה ויקרה במרה אחת ויסוד ושרש שתי התעודות האלה הם 
ביריעה עמוקה בבינה והרגשה שלמה את תורת היחדות. ויסודותיה . 
בהגיון ישר יוכיח, כי הרב צריך להיות אותו מלאך ההשנחה, אשר 
תורה יבקשו מפיו כל אלה, אשר יאבו לרעת את תורת עמם ידיעה 
שלמה, ובכן הוא גם מ ורה, ובהכן איש ישראל את עצמו להיות לרב 
בישראל מחויב הוא להרגיש בנפשו גם את הכשרון להוראה, ובאשר 
בי המפעל הוה (יסוד בית המדרש) הוא הנסיון הראשון, נחוץ לסדר את 
הלמודים בתכנית כזאת, שער מחלקות ידועות יהיו ראשי הלמורים 
משותפים לרבנים ומורים, אך בהמחלקות העליונות יתחלקו! יש מהם 
שיצאו להוראה (בבתי הספר לתורת הדת) ויש שיופיפו ללמור תורה 
עד שיגיעו להוראה לגדולים (לרבנות) 9), : 

מנקודת הבחינה הזאת יוצא פראנקעל לנטות קו על תעודת בית 
חנוך לרבנים (9918ז6תו300ת) ובית חנוך למורים (ז100799089) לאמר : 
נחיצות בית חנוך לרבנים מורגשת בכל תקפה במבט אחד על המצב 
הפרוע אשר בכנסת ישראל פנימה . הישיבות נשמו ובתי תלמוד חרשים 
לא נבנו, העלם המרגיש בקרבו התשוקה והתעודה ללמור את התורה 
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להבין ולהורות, אינו מוצא מקום להוציא את תשוקתו זאת לפעלה. 
תעורת בית מררש רבנים היא למלא מקום הישיבה שנתבטלה בכח 
תנאי הזמן ושנויי העתים שאין בידינו לבטלם ולהסירם . ואולם בהיות 
בית חנוך לרבנים בעצם הישיבה בתמונה יותר נאותה לצרכי הזמן, 
דרוש לתת לו באמת תכונת בנין חדש אם לא נאבה, כי גם גורלו יהיה 
כגורל הישיבות , אשר רוח הזמן נשבה בהן ואינן. ואם נחקור לרעת 
טבת בטול הישיבות, אז נמצא , בי הסבה הראשונה היתה, כי כבה אור 
התורה, כי היסוד המדעי אפס ואיננו בדורות האחרונים מבתי התלמוד, 
בסדר הלמוד בישיבות בדורות האחרונים כבר נראה צלמות ולא סררים, 
ולא היה שם כל רושם וכל וכר לשיטה נכונה וסרר למשנה; כל הררכה 
והדרגה בדרכי הלמוד וההגיון התלמודי.. נוסף לזה, שמו מורי תורת 
התלמוד האחרונים את לבם, לא לשנן את התורה לתלמירים ולשים אותה 
בפיהם ובלבבם, כי אם היו מכוונים רק ל חדד את השכל המחודר 
והשנון בלא זה, גם השקלא והמריא --- המשא ומהן ההלמודי -- כפי 
שהתפתח ברדורות האחרונים לא נופר על בסיס רחב ויסור חוק, כי אם 
על דיוקים דקים, דיוקים רבים במלות ולא בטעמים, בקושיות ופירוקים 
שלא נבראו רק להעסיק את המוח ולמלא את הריקות השולטת בו, ובכל 
בתי התלמוד בדורות האחרונים לחיי הישיבות לא מצאנו בהם לא 
הסרר והשיטה וההניון | הישר אשר בבית מדרשם של חכמי ספרר 


הראשונים, ואף לא הבקרת והחריפות ההגיונית בנתוח הענינים בחקר 


הלכה , אשר בבית מדרשם של מפרשי התלמוד הצרפתים, -- ביחד עם 
דרכי הלמוד המקולקלים החרימו מבית הישיבה גם את החכמה הכללית 
לכל משפחות האדם והחליטו, כי הרעת עוקרת את תורת הרת, ובגלל 
הדבר הזה נתרחקו בני הדור עוד יותר ‏ מבתי התלמוד -- ולא ארכו 
הימים ונשמו הישיבות, והרב ותלמידיו ראו את עצמם נעובים ונשכחים 
מלב בני העם, אשר אלפי שנים היתה רק התורה נשמתו והכח החיני: 
השוכן בקרבו , 

תעודתנו היא איפוא לשוב ולקשור את פתילההחיים אשר נתק 
ממנו , והתנאי המוקדם והמוכרח להתחיה הזאת הוא, להשכין את רוח 
הרעת , השיטה הנכונה וההגיון הישר באהל התורה . בזה לא נאבה 
למחוק מעל פני למוד התורה את רישומיו המסמנים אותו ומטביעים 
עליו חותמם והם: החקירה העמוקה ביושר הסברא והפלפול ההגיוני 
בחקר הלכה אך יסוד מופר לחקר הלכה נרדרך זה יהיה ההקר 
לתה כליתו, חקר הלכה בענין המשא ומתן ולא במלות ודרכי=הרבור, 
חקרההלכה ‏ לאמתה של תורה לשמה ולא הפלפול לשם ההחדור, 
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נוסף. לזה על הרב לרעת ידיעה רחבה ועמוקה במקצעות התורה שהיו 
להלקה עזובה ונטושה בהישיבות וּהֶם פנות התורה הישראלית ויסודותיה : 
הבינה במקרא, דעת תורת הלשון העַבָרית , המשנה , התלמוד, המדרשים, 
הפילוסופיה הדתית של חכמי ישראל בָדורות ימי הבינים, דבר הלמר 
מעצמו הוא, כי על הרב לסגל לו אבות הידיעות הנלמדות בהגימנזיות 
והאוניווירסיטאות , הידיעות הכלליות (האנושיות) ודעת היהדות לא לבר 
שאינן סותרות זו את זו, כי אם גם מתפרנפות זו מזו, אור תורה לא 
יועם לנר הדעת, כי אם תוסיף עוד להגיה באור. יקרות ‏ וכזוהר 
האמת האלהית , אבל התנאי המחויב הוא, כי התורה. והחכמה באמת 
תואמים תהיינה לחניבי הרבנים. בהחנוך הלמודי הֶנוטה לקצה האחרון 
הננו רואים סכנה להיהדות , הבחור היהודי שבכל ימי ילרותו ובחרותו 
לא היו לו בעולמו רק ארבע אמותיו של הלכה , מכיון שהוא טעם פרי 
עץ הרעת ורואה. לפניו עולם חדש, מלא הפך ונגוד מִכָּל מראה עיניו 
ומשמע אזניו עד הנה, מתהפך כרגע לתועה רוח ומאוהפּ לאויב עמו 
ותורתו , לא כן אם מראשית התפתחות שכלו הוא הולך וגְדָל בתורה 
ובדעת הידיעות האנושיות, הולך וחי ומתרגל בהרעיון כי מקום יש בלב 
היהודי להתורה והחכמה האנושית להיות באמת אחיות תאומות , -- ואם 
יש באמת הבדל בין ררכי הלמוד בהתורה הישראלית והלמוד בֶּתורת 
הידיעות האנושיות , הנה זאת תהיה תעודת ביתההתלמוד לחנוך הִבָּנִים 
לפשט העקמומיות ולישר המעקשים, בכדי להביא את שני אבות הלמודים 
לירי הסכמה שיהיו שניהם דרים בעולם אחד -- עולם היהדות הנאמנת, 
זאת תורת הבית וזאת תעודתו לתהלתו ותפארהו, 


ובית חנוך מורי התורה הישראלית מה טיבו? 


למותר הוא להרבות דברים ולהוכיח כי הוראת הדת היא החובה 
היקרה והקדושה לאיש ואיש מאישי המשפחה האנושית בכלל ומבלערה לא 
תקום ולא תעמוד כל קהלה דתית , ובכן הכנת מורים משכילים בדרכי הוראת 
הדת היא דבר שאינו דורש כל הוכחה על נחיצותו, אך הנה זה דורות 
אין מספר, אשר כל בני עמנו היו אחוזים ודבוקים בדתם ואמונים על 
ברכי התורה, מבלי שהיו להם בתי חנוך למורים , ומה נשתנו דורות 
הזמנים האחרונים מהדורות הקודמים ? התשובה על השאלה הזאת היא: 
בימים הראשונים הטובים מאלה היתה התורה לבדרה ממלאת את כל 
חללו של עולם היהודים, האמונה ותורת האמונה חדרו ללב הנער לא 
בלמוד ושנון, כי אם במ עש ים; ממשמע אזניו וממראה עיניו היה 


הנער היהודי הולך וגדל וחי ביהדותו והחיים בעצמם היו לו 
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למורים תורת החיים הדתיים ואהבת תורתו ועמו, דורנו הוא בדבר הוה 
דור יתום באמת, ויפור בית חנוך למורי הדת נחוץ מאד, לקיים בנו 
ונדור הנולד אהבכת הורה ושמירת היהדות. אך להשגת 
הכשרון לההוראה הזאת דרושה גם כן דעת רוח הורתנו במדה נכונה. 
אמונת היהודים אינה מיוסדת על עקרים ועל כן קשה הרבר לחבר 
,ספר העקרים" לשנן אותו לבני הנעורים, את פתגמי המוסר וכללי הדת 
המשותפים לכל בעלי דת לא נוכל לכנות בשם עקרי היהרות , על מורה 
הרת לשוב אל המעין המפכה מים חיים תמיד , אל ספר הספרים -- כתבי 
הקדש, ובכח הרוח החופף על הספרים האלה ימצא לו מפלות ללב בני 
הנעורים לקרב לבם לתורתם ועמם, הרוח הזה לא ינלה ולא יראה רק 
בלמוד כתבי הקדש במקורם , ברעת אותם בשפתם המקורית , דברי 
התורה , הנכיאים והמשוררים הקדושים ימצאו מסלתם ישר בלב בני 
הנעורים רק אם לא יורקו מכלי אל כלי, כי רק במקורם הראשון יעמוד 
טעם כתבי הקדש בכל רוח החן והוד התמימות השפוכה עליהם. על 
כן נחוץ לו להמתעתד להיות למורה התורה הישראלית לנערי בני ישראל 
דעת רחבה בבינה במקרא על פי המפרשים הקדמונים והאחרונים ורעת 
תורת הלשון העברית ידיעה שלמה, ובכן אבות הידיעות במחלקות 
המורים הנה: דרעת כתבי הקדש ומפרשיהם, תורת הלשון העברית, דעה 
הגיוגרפיה של ארץ ישראל לכל גבולותיה ותחומיה, דעת המשנה; 
ובתורת המוסר -- על מורה תורת ישראל לרעת ספרי חובת הלבבות הרבים 
בספרות ישראל, ובאשר כי כל אלה הם ענינים משותפים גם להמתעתדים 
לרבנות על כן לא מצא פראַנקעל לנחוץ יסוּד שני בתי חנוך, כי אם 
החליט שבית תלמוד האחד יסתעף במחלקותיו העליונות ‏ והיה לשני 
ראשים: בית החנוך למורים ובית תלמוד לרבנים. 
ופראַנקעל בעצמו הרגיש, כפי הנראה, העדר השלמות בתכנית 
למודים כזאת, ידע את המגרעות, אשר נעיר עליהן לב הקוראים בסוף 
הפרק הזה, ויתאמץ להחליש כח המשיגים בתשובות שאינן עומדות בפני 
הבקרת, וכה יאמר: אך בסדר למוד ערוך בהררגה והדרכה ישרה יש 
תקוה, כי התלמיד יסגל לו את כל ראשי הידיעות האלה וביחוד יש 
להשניח, כי דרך הפלפול בחכבמה, הפלפול ההגיוני והשקלא 
והטריא שבה מסומן ומצוין אופן תלמוד התורה הישראלית מני אז, השאר 
בכחה וצורתה, ורק נחוץ לסרר את דרך הלמוד הזה על פי דרכי חכמת 
ההדרכה (28640801088) | בזמננו . כל ענפי הלמודים התורניים: בינה 
במקרא, תורת לשון עברית, משנה, תלמוד, מדרשים, ספרא ספרי 
תוספתא, ספרי החקירה הדתית, ספרי המוסר, כל אלה הם אבות 


16 ר' וכריה פרְאַנקעל 


הלמודים שכבר נעבדו כל צרכם בימי שנות מאות הקודמות , אך בימי 
הדורות האחרונים נתגדלו דרכי החקירות ונסהעפו מהן חקירות ודרישות 
חרשות ומחויבים אנחנו לנהוג כבוד גם במחקרי הדורות האחרונים : הרב 
והמורה --- שניהם הם מורי התורה, אך הרב צריך בזמננו גם כן להבין 
עצמו להיות מורה גם לתלמידים שגיעו לומן הבחרות, 
והמתעתד להיות מורה די לו. להזדיין בידיעות הררושות להוראת הרת 
לנערי בני ישראל, מכסת יריעות היהרות של הנער הנכנס להסימינריום 
היא: לקרוא מעצמו ולהבין הצעת הסוגיא ‏ בגמרא עם פירשיי ודכורי 
התוספות ‏ הקלים; בינה במקרא על פי הפשט עם פירש"י ובאורים 
וראשית למודים בתורת הלשון העברית. להסימינריום ‏ לא יתקבלו 
נערים פחותים משנת ארבע עשרה.: זמן הלמוד -- עם שנות הלמודים 
בהאוניווירסיטה -- הוקצב לשבע שנים. 

על יסור המשא ומתן הזה במכתבים, בשאלות ותשובות עם 
החכמים שהזכרנו למעלה נקראו לאספתהחכמים נכוני דבר החנוך הלמודי 
והתורני , לבא לרבי זכריה פראַנקעל בדרעזרען: שלשת המפקחים 
אפוטרופסי העזבון של רבי יונה פראַנקעל והם: יועץ-הבריאות 
(סאַניטאָטפ"ראטה) הרופא ד"ר י, לעווי (שנתמנה למפקח במקום אביו 
= לעווי שמת בהוך כך), ל, מילך ו; פרינץ, החכם הד"ר 
בערנהארד בעער רע כאח לפראנקעל (עיין הולדתו למעלה), 
הד"ר הצריק ‏ רבי מיכאל זק"ש הררשן בברלין והאדון ‏ יוסף 
לעהמאַנן בנלאגוי שם שָמו קצב ותכנית להלמודים, ועל פיהם נתחלקו 
לשכות בית המדרש לתחתונות ועליונות: בהתחתונות הכינו את התלמידים, 
ער לכרי שיוכלו להכּנס בכלות שנות למודיהם בהסימינריום להמחלקות 
העליונות ‏ בהגימנזיה ‏ (והן בפרוסיה : גמוזע עם 0600883) עם הלמודים 
העבריים המנויים למעלה. בהלשכות העליונות ילמדו רק עניני היהדות 
וההורה התלמודית , ולעלות במעלות החכמה הכללית עד כדי לזכות 
לכבוד רוקטור יקשיבו לקח בהאוניווירסיטה אשר בברעסלוי, הוסכם אז, 
כי אי אפשר לבית חנוך לרבנים ומורים שיהיה לבית מדרש סגור 
(84ם67+מ1-- 88676316 6סידזמכ33) לאמר, כי שם יהיה מעון התלמידים 
וכלכלתם -- ובהשגחה ומשטר מטעם מנהיגי הבית. טעמם ונמוקם היה: 
התלמידים הכלואים בבית ספרם שואפים תמיד ללמוד רעת את מיב 
ה,עו לם" אשר מחוץ לחומה, שואפים הם המיד לצאת למרחביה 
וחפצם יעלה בידם תמיד גם בימי שבהם באהלה של תורה, הרכי החיים 
החפשים ימתקו להם כמים גנובים ושאיפהם תמיד לחירות בדמיון תגרום 
להם, כי בצאתם מבית-מדרשם, בית כלאם , דמיונם לאפיר נמלט מבית 
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כלאו ותונוק בורח מבית ספרו ועלולים הם להתהפך לאנשים אחרים מן 
הקצה אל הקצה, וכה נתקבלו לראשי הלמודים במחלקת הרבנים 
ומחלקת המורים על פי התכנית הזאת : 
/ בלשכות חניכי הרבנים למדו : כתבי הקדש עם המפרשים והתרגומים ; 
לשונות עברית וארמית; דעת הניאוגרפיה של ארץ הקדושה; מבוא 
המשנה והתלמוד , השנון על פי ,,ה ם דר" (לבקיאות 81%%זווס) והלמוד 
בעיון (למוד השיטות והסוגיות , להעמיק בחריפות ג180ז869) את המשנה 
והתלמוד הבבלי והירושלמי והספרים הקדמונים המתיחסים להם (הספרא, 
ספרי, מכילתא ותוספתא), ספרי הפוסקים , תורת דיני ממונות ודיני נפשות, 
ביחוד תורת מצות הזכרון (אורח חיים), תורת איסור והיתר ותורת 
המשפחה (טיב גיטין וקדושין) על פי רת משה והיהדות, תולרות עם 
ישראל בחבור והתיחפות לתולדות הספרות הישראלית בכל תקופותיהן ; 
תורת הפילוסופיה הדתית ותורת המוסר וחובות הלבבות; המדרשים 
בפירוש ושום שכל, חכמת הדרשנות (80₪868%8), תורת הלשונות 
העתיקות וחכמות הטבע והשעור (מ564100). ולתוכן הלמודים בהמחלקה 
לחניכי המורים קצבו: כתבי הקדש עם המפרשים הראשונים בעברית 
מתורגמת. לאשכנזית, תורת לשון עברית , המשנה ודעת תורת. הדינים 
שבמצות הזכרון, מנהגי בית הכנפת וכו' (ש"ע אורח חיים), ספרי המוסר 
וחובות הלבבות, הולדות עם ישראל והולדות ספרות ישראל , תורת 
החנוך ודעת ההדרגה וההדרכה (א:319%808 .גו 280380₪18) , ראשית דעת פרק 
כשיר וזמרה במקהלה וכתיבה תמה בעברית (כתב משימ"א), 
להקוראים מבתי מדרשינו בארצנו, אלה שהמיהו עצמם באהלי 
התורה אשר לנו, תראה התכנית הואת לקלה ומעטת האיכות וגם כמות 
הלמודם , אך באמה המועט הזה מחזיק את המרובה, כי לא התכנית 
העיקר כי אם הוצאהה לפעלה. התכנית היא רשימת הלמודים וראש 
הישיבה הוא המשים קצב וגבול לכל למוד לפי ערכו ותכליתו, ברבי 
זכריה פראנקעל מצאנו המרה שנמצא. רק מעט בין המשתמשים בשני 
כתרים : כתר התורה וכהר החכמה, כי מעולם לא הכריעה אצלו הכף 
במדה יתרה לצר האחר או השני, הוא היה דורש חכמה ורב הלמודי 
בכל משמעות שני השמות האלה. בקיאותו בתורת התלמודים וספרי 
הראשונים והאחרונים לא היתה לשם חכמת ישראל, כי אם לשמה 
של ת ורת ישראל, חריפותו היתה חריפות רב תורני, אך תורני אשר 
בכח חכ מתו ידע למצוא סדר למשנתו ושיטה הגיונית לתלמודו , ועל 
כן (למצער בעשר השנים הראשונות) השגיח כי תלמידיו ילמדו תורת 
במשמעה, תורת הש"ם והפוסקים -- והרב הזה בכל דרכיו והליכותיו עם 
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תלמידיו נראו בו מדות החסד שבגבורה -- כי בכל אהבתו את הלמידיו 
היה מתנהג עמהם במרת דין קשה במה שנוגע להלמוד תורה, וכאשר 
יראו קוראינו לא היה אז גם אפשר להעלות על הדעת שיתן לתלמידיו 
ללכת סחור סחור להלמורים העבריים ולהפטר מהם בלא כלום, כאשר 
ראינו בעינינו ב,,בהי מדרש לרבנים" שמטעם הממשלה בארצנו1). לעמת 
זה יש גם להעיר, כי גם בבתי הישיבות שלנו לא שמענו מעולם, כי 
יתנו מקום ל,שעורים" מלבד סוגיות ש"ם בבלי וארבעת המורים והשו"ע 
עם נושאי כליהם גם לתלמוד ירושלמי , לספרא וספרי וכו' ותוספתות, 
רבנינו שהקנו להם רעת מקצעות התורה אלה עשו ואת מעצמם, אך 
מעולם לא נכנס העפסק בהם בגבול ,,שעורי הלמודים" מפי ראשי הישיבה, 
ואין צריך לאמר שמעולם לא נתנו מקום בישיבה לבינה במקרא ותורת 
לשון עברית. רבי זכריה היה כמעט האחר באשכנז שעסק בתורה 
המדברת ע"ר הדינים שאינם נהוגים בזמנינו, לאמר: סדרי נזיקין וקדשים 
ומקצה סדר נשים בדברים הנוגעים לדיני ממונות, כי גם מבלערי דעת 


1) ער היכן הגיעה מדת הלמודים להוראה ולדעת התלמור בעשר השנים 
הראשונות בבית המדרש שבברעפלוי נראה מזה, כי בשנת תוכ'ד יצאו לראשונה 
שלשה. חניכים מוכתרים בשם דוקטור בהאוניווירפיטה והשיגו התרת הוראה מרז'פ 
ומרבנים מובהקים מגדולי התורה. בעת הנפיון נבחנו לראשונה כנהוג בשאלות 
להשיב במעמד המורים לא בעל פה כי אם בכתב, ותהיינה השאלות האלה : 

א) עוף שנשתט ונתערבה רביעית שומן ממנו בכ' רביעיות של עוף אחר 
וכזית בשר ממנו בכ' כזיתים אחרים. כ"א רביעיות שומן אלה נתערבו במאה 
רביעיות אחרות , כ"א כזיתים בשר אלה במאה כזיתים אחרים, אח"ב נמצאה מכה 
בצומת הגידין של זה העוף, איך יש להורות בשומן ואיך בבשר ואיך בקורקבן 
ממנו שנתערב בקורקבנות אחרים ? השאלה הב' היא גם כן בתערובות ריאה סמוכה 
לדופן באונה ואומה וכו', השאלה הג' בדיני מליהה -- היודע דרכי ההוראה ירע 
כי ג' השאלות האלה נוגעות לכללי תערובות באפור והיתר בחתיכה נעשה נבלה , 
בבטול אחר בטול וכו' וכו', שאלות שדרוש היה מהתלמידים לענות בתשובות ארוכות 
מוכיחות על בקיאותם בחלק ראשון יורה דעה מהתלמוד עד המחבר והרמ"א ונושאי 
כליהם . שתי שאלות קשות באבן העזר בדיני גימין בהכחשת שתי כתי עדים בדבר 
שם הבעל, ודיני כתיבת תנאי בגט, גם כן להשיב לא בעל פה, כי אם בכתב 
ועל יפוד הגמרא ומשא ומתן של האחרונים והראשונים , שלשת הנבחנים הראשונים 
אלה היו אלה הנודעים היום בחכמתם, אף שאין דעותיהם שוות ובאלה השלשה יש 
נוטים לימין ויש נוטים לשמאל והם: רשַהמער הרב במאגדיבורג היום, הריר 
גידץמאנן בווינא -- ופערלעס ז"ל במינבען . על אלה השלשה נוטל. להשיב בע'ם 
משא ומתן בשלש סוגיות : המקדיש מעשה ידי אשתו בכתובות ניח (ד"ר פערלעס) , 
סוגית קנין במעמר שלשתן בגיטין ייג (ד"ר גידעמאנן), סוגית נכתב ביום ונחתם 
בלילה בגיטין י"ז (ד'ר ראהמער) , עיין מאנאטפשריפט 1862 ע' 161. 
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ההלכה למעשה היה חביב עליו ההגיון התלמודי, כל זה בדברנו על 
כוונת רוז"פ ומחשבתו הרצויה , אך האם השיג את התכלית הרצויה ? 
זאת היא שאלה אחרת שקשה עלינו למצוא לה תשובה מוחלטת בחיוב , 
ואולם בכל אופן אם גם לא השיג כל חפצו היה זה בכח תנאי המקום 
והזמן שלא היו בידו לשנותם, וע"ז נדבר בקצר בסוף הפרק הזה. 

ורבי זכריה 5ראַנקעל לא היה רן יחירי בההיסדות המפעל 
הזה ובסרורו , כי נמצאו לו אז חברים חכמים מופלאים ורצוים לרוב 
אחיהם : רבי צב י ד"ר ג ראָטץ ורבי יעקב בערנאיים, שניהם כבר 
אז היו לשם במפעלותיהם על שרה החכמות, האחד בתולדות בני שם 
וחכמת ישראל והשני ביפיפותו של יפת, על הראשון לא נרבה לדבר 
במקום הזה הולדתו נורעת לכל קהל קוראי עברית וכבר הודיע כותב 
המורים האלה טיבו של החכם החוקר הלאמי, יש רבים שאינם מסכימים 
לרעותיו של גראָטץ ביחוד בבקרת המקרא. בין הרבים האלה נמנה גם 
כותב הספר הזה, אבל אין"אשר לא יודה, כי היה אוהב ודבק בתורתו 
ובעמו , אוהב אהבה לבלי חק וגבול את הלאם הישראלי תורתו הלאמית 
ומאמין בנצחיות שניהם ; ועל כן נראה בו תמיד מתנגד גמור 
למפשימי הגשמות מהורת ישראל ומבטלי היהרות המעשית , בהיותם זונים 
אחרי עדות ותעודות לישראל שלא בא לעולם רק להיות לאור. גוים , 
ומהודו נהן החכם הזה על בית המדרש כימי ארבעים שנה. פחות- מזה 
ידע הקהל העברי הקורא עברית ‏ את טיבו של החכם ‏ רבי יעקבי 
בערנאיים, כי לפי ידיעתנו לא נמצא עד היוס זכר .לו בהספרום : 
העברית והאיש מופלא מאד ומצוין ברוחו וראוי להציב יד במקום הזה 
להאיש החכם המופלא, אשר בשתים עשרה שנה הראשונות היה גם 
איש ימינו של פראַנקעל ומכבוד חכמתו חלק כבוד ויקר לישיבה של 
מעלה אשר בברעסלוי. 

רבי יעקב דוקטור בערנאיים (ּדַג908) נולד לאביו הרב 
הגדול רבי יצחק בערנאיים החכם לעדת האשכנזים בהאמבורג בראשית 
שנת תקפ"ה . אביו החכם כבר עשה לו שם בתולרות ישראל , בהיותו נצב 
כעמוד ברזל וחומת נחשת נגד בעלי הריפורמה בעלי ההיכל בהאַמבורג 
(עיין למעלה עמוד 75 ותולדותיו נמצאו בפרטות בכנסת ישראל לשפ"ר 
שנה ראשונה), בבית אביו חונך על ברכי התורה וגדל בתורה ויראת 
שמים, מימי ילדותו נראו בו סימני גאונות ומוב טעם, וכשרון גדול 
לתלמוד חכמה נתוח הלשונות . העתיקות נוסף על דעתו את התורה 
התלמודית וכתבי הקדש, כבן עשרים בא להאוניווירסיטה בעיר באָנן 
לשמוע לקח בחכמת הפילולוגיה מפי המאורות הגדולים בחכמה הזאת 


% 
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וועלקער ורימשל, שם כבר חבר פפרו הראשון בפילולוניה ויהי 
לעוזר לרבו החכם ריטשל בעריכת ספר העתי מטספט] 6בס6גותוסנז עס 
ושם כתב ספר יקר בחקרי מגלותיו של החכם היוני הירק ליט מעיר 
עְפָּיזוס וכל חכמי הזמן וראשי המורים בהאוניווירסיטה הכירו, כי 
ראוי הוא לשבת בקתררא של פרופיסור , אך הלא הוא יהודי ובפרוסיה 
של הומן ההוא לא ישב עוד איש יהודי על כסא ההוראה בישיבה של 
מעלה כזאת , ויהי רק למורה פרמי (פריוואמהראצענט). מני אז הרבה 
לחבר ספרים שבהם האיר עיני החכמים בספריו אשר כתב רק למלומדים 
והמובחרים שבהם הם: פירושים ובאורים על ספרי חוקר העתיקות שעמר 
לאירופה בימי המאה השש עשרה למספרם, י, סקאליגער (הבן); דעות 
אריסטו ע"ד תכונת חזיונידתוגה (טראגאָדיה), ספרים ומאמרים. בבירור 
ספרי היהודיםדהיונים (ההיליניים), אלה יהודי אלכסנדריא של מצרים 
ומדינות הים, ועוד ספרים רבים בהמחלקה הזאת (הפילילולוגיה היונית) 
ויצא לרבי יעקב בערנאיים שם בכל אירופה, כאחד מיחידי דורנו בחקר 
ספרות היונית העתיקה, אך הדבר המפליא. יותר. בהחכם הזה שתקע 
עצמו כל ימיו לחקר חכמת יונית, היה אך ורק יהודי, כן בנפשו 
המשכלת ובדרכי מחשבותיו והגיוני לבו, וכן בהנהגתו מטל ילדותו ער 
יומו האחרון, מכל החכמות למודים הם בני הארם לחשוב בי הפילולוניה, 
בהיותה כלה נשענה על דיוקים ודקדוקים, בהיותה כלה צרופי שרשים 
ואוהיות, עלולה לעשות את האיש שהקע עצמו ללמודיה לריקן (פעראנט) 
ביותר, למקפיד על קוצו של יוד, | מסיח רעתו ממהשבות. ומחקרים 
נכבדים, בכדי לבהר נהוחי הרבורים השונים; ועל כן הובם של 
הפילולוגים הם בעלי דקרוקי עניות, | מדת הדיקנוה ודקדוקי עניות 
כזאת לא נמצאה ברבי יעקב בערנאיים לא בספריו הרבים ולא 
בהצעת שעוריו לפני הלמירי האוניווירסיטה = וביה המררש. לרבנים 
בברעסלוי , הריקנים אניני הדעת לא היו מעולם חביבים על התלמידים 
האוהבים לשמוע מפי מוריהם תורת-חיים ‏ וחקירה משיבת נפש, ורוח 
חיים כזאת ידע בערנאיים להפיח בררשותיו ממרומי. הקתדרא בישיבות. 
של מעלה. האיש הזה היה יהודי ואדם שלם בכל דרכיו. מנעוריו בבית 
אביו הצריק התמים הורגל להיות נזהר במצוה קלה כבחמורה, אבל 
מעולם לא היה ירא חמא ושומר תורה מפני ההרגל, כי אם בדעת נפש 
ומן דרשתו בהקתדרא היה נפנה לקרן זוית להתפלל הפלת המנחה בכוונה 
עצומה , ובין רובי תלמידיו, רובם נוצרים ומעוטם יהודים שהיו כרוכים 
אחריו ואוהבים אותו באהבת בנים לאביהם, לא נמצא אף אחד. שיעיו 
פניו להקל ראשו נגד מורהו היהודי שומר אמונים -- היהודי האורתודוכסי.. 


- 

דבר לתולרות החכם בחקר הלשונות בי יעקכ בערנאיים , 11 
זנאמת לא נאות לו השם אורתודוכסי, כנודע היה גם אבין 
חוקר מקורי , זהירותו במצות המעשיות היתה תולדת השקפתו הכללית, 
השקפה מושכלת, שהביאה אותו לראות תעודת האיש הישראלית להביא 
גאולה לעולם , בהיותו מופה לבני האדם, איך להדבק במדותיו של 
הקב"ה, לשבור האלילים והעצבים, אשר עשו להם בני האדם, בעזבם 
דרך החיים והאשר האמתי, דברו היה, כי היהדות לעולם תעמוד, 
זהיהדות היתה לו כל מה שהשתלשל במרוצת הזמן בחיי הכנסיה 
ברוב מנינה ובנינה והתפהחה בקרבה. היעוד הלאמי של העם הישראלי 
חי בקרבו ומקרבו ואינו נאות לאור עמים אחרים רק במדה. שהאורות 
והניצוצים האלה לא יכהו אור התורה שנתנה בסיני. כאביו ראה גם 
רבי יעקב ב ערנא יים בחפץ בעלי הריפורמה להסיר לב העם מאמונת 
הגאולה העתידה, אמונת התחיה הלאמית, חפצם ושאיפתם לחתור 
חתירה תחת קיום העם ולהביא עליו כליון חרוץ , והשקפתו זאת 
של בערנאיים הבן נקבעה בלבו מנעוריו בכית אביו -- שנחשב (אם גם 
לא בצרק), בתור רבו של רבי רפאל שמשון הירש, לאבי האורתודוכסיה 
הישראלית באשכנז -- אשר בכל היותו חרד על דקרוקי דיני הדינים 
בהנהגתו הפרטית כרבי זכריה פרא נק על, הנה, כמוהו, לא שם גבול 
ומעצור לרוח חקירתו, בחדרי משכיתו היה חוקר מופלא ובחדרי לבו 
איש מלא יראת שמים ואהבת הורת ישראל, וזה האיש השוגה כל ימיו 
ביפיפותו ‏ של יון היה אומר: ,תעורת המשפחה האנושית ועבודתה 
צריכה להיות לאד את כתבי הקדש ורוח עם ישראל ותורתו עם 
ההשכלהח העתיקה, השכלת יון ורומא". כוהב תולדותיו +) יספר: פעם 
בקר את רבי יעקב ב ערנאייס אחר מהיהודים המשכילים ברוסיא, 
ויחפוץ גם הוא להתהדר לפני החוקר והפילולוג המהולל אז באירופה 
וירבה להרצות לפניו השערות שונות בנוסחאות כתבי הקדש והגהתם 
כבל העולה על רוחו, באחת : להתנאות לפניו בבקרת המקרא. והנה 
בערנאיים, אשר לו היו הדברים נוגעים להומירוס ויתר חכמי היוניס 
ומשורריהם היה צוחק בקרבו על דברי האיש וחלומותיו, ‏ אך בשמעו 
דברים כאלה נוגעים בכתבי הקרש ההעורר באף וחמה ויקרא מנהמת הוחו; 
על מי הרימות יד ? על הספר הגדול והקדוש, אשר לולא הוא שהיה 


+) תולדתו (ויותר נכון קוים ושרטוטים מפניו המאירות ופרצוף פניו הרוחני 
ודרכי מחשבותיו עם עבודתו בהחכמה הכללית) נמצאה במאנאטפשריפט לשנת 1881 
7, פ5985--405, ואעפ'י שאין איש חתום על המאמר אבל הפגנון ודרכי 
הדבור מוכיחים בבירור , כי כותב המאמר הגדול הזה הוא--גראָטץ , 
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לנו, כי אז כצוענים נחשבנו , הספר שעמד לנו, לבלי נפחד מעם בכל 
ימי רריפותינו וענויינו, הספר שהיה לנו לארץ מולדת ולכל בו חיינו 
ועתידות לאמנו ! 

הפרופיסור ר' יעקב בערנאיים יצא מבאָנן לשבת על כסא ההוראה 
בהסימינריום בברעסלוי ויחד עם הרז"5 וגראָמץ היה עפוק בסרור 
התכנית לבית המררש הזה , ויכהן בכהונתו זאת בימי שלש עשרה שנה 
ערי נקרא שנית לשבת בקתדרא בהאוניווירסיטה בבאָנן למלא מקום 
רבו הגדול רי ם של ולהיות למשגיח הביבליותיקה + החכם הזה לא נשא 
אשה מימיו, כי נפשו חשקה בתורה וחכמה ויאסף אל עמיו בשנת 
תרמ"ב ויתאבלו עליו כל חכמי אשכנז הגדולים יהודים ונוצרים ,. בשלשה 
אלה: רבי וכריה פראַנקעל, רבי צבי גראָמטץ ורבי יעקב 
בערנאיים נתגשמו: תורת ישראל התלמודית והמחקרית, תולדות 
ישראל וחקרי קדמוניותו ויפיפותו של יפת באהלי שם והם הקימו את 
הבית וייסדוהו , מלבר שלשה אלה היו לראשונה למורים עוזרים ואחרי 
כן למורים ראשים : ד"ר ב. צוקקע רמאנן לחכמות המבע. והשעורים , 
ד"ר מ, יואל ללשונות העהיקות ולחכמת הדרוש והר'ר האלענדער 
לתורת לשונות אשכנז וצרפת, מלבד מורים לשיר ונגון וחלוץ עצמות . 

מתנאי בית מדרש מסוג הזה הוא שיהיה לו בית אוצר ספרים 
גדול ומספיק לצרכי המורים והתלמידים בעבודתם המרעית וגם הדבר הזה 
השיג במשך הזמן, לראשונה נקנה אוצר ספרי ישראל וכ"י שהניח אחריו 
הח' סארוואל במריאסטי, ואחרי כן הלך האוצר וגדול עדי גדל מאד, כאשר 
על פי צוואתם קמו אוצרות הספרים אשר לרבי זכריה פראנקעל ולידידו 
ורעו כאח לו בערנהארר בעער גם לנחלה לבית המדרש, מפני שאין 
מכוונת הספר הזה לתת דין וחשבון מבית מדרש לרבנים הראשון 
שנתיסר באשכנז, בי אם תולרות מיסדו, מכוננו ומנהלו בימי חצי יובל 
שנים, לא נרבה דבר על דבר צורת הבית ההיצונית, על מקור הכנסותיו, 
כי אם על תורת הבית ותעודתו, כפי התכנית והצביון שנתנו לו מאת 
פראַנקעל , ובפנה זאת עלינו לאמר, כי מגרעות נתנו לבית הזה מראשית 
הוסרו, פראַנקעל בעצמו מודה, כי אין התורה נקנית אלא בגירסא 
דינקותא ובלמוד ושנון בכל ימי הבחרות, ואם כן יפוד בית מדררש 
לרבנים, ביחוד במלכיות ומדינות ששם כמעט נשתכחה התורה מישראל, 
היה צריך להיות בית תל מוד או ישיבה של מטה לנערים למצער 
עד בני שמונה עשרה , באופן שהנכנסים לישיבה של מעלה כבר יהיו 
מזורזים ומזוינים בידיעת התלמוד ונושאי כליו ובהלשון העברית וספרותה 
במדה הגונה ועם זה לא יקשה עליהם להקנות להם ראשית למורים 
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בהמחלקות התחתונות והאמצעיות בהגימנזיה, תלמיר כזה שהקנה לו 
הידיעות העבריות בהיותו כבר בשנות בינה ירע לאהוב את תלמודו 
אהבת עולם , ובכניסתו לישיבה של מעלה היה מכנים עמו גם את 
רוח ישראל וחזון לב איש ישראל רבק בהורתו ולאמו. תלמידי 
ישיבה של מטה כזאת היו צריכים להיות גם כן במספר מצומצם 
מאד עשרים או שלשים לכל היותר , מבני שתים עשרה שנה ולמעלה 
עד חמשה עשר, וגם הם, כבני הישיבה של מעלה היו. צריכים 
להתקבל רק בעמדם בנסיון על פי התחרות (קאָנקורסהפריפונג) , 
גם הלמודים העבריים היו צריכים להיות על פי נסיון , לרעתנו, הסבה 
העקרית לשכחת התורה והלשון העברית ועם זה כבוי נר ישראל, נר 
התורה והרגש הלאמי, היתה למוד הלשון העברית כשפה מתה , מזה יצא, 
כי רוב היהודים המלומדים באשכנז רואים ער היום את אלפי אלפים 
אחיהם בני עמם, לא כבני עמם אך ככני בריתם בתורה ודת , 
אחיהם באמונה אשר--לפי רעתם--נכללו בה עקרים ושרשים או מדות 
ודעות שבאו גם להם בירושה מאבותיהם . הלשון העברית כפי 
שמשתמשים בה חמש מאות רבוא אחיהם היום, לא לבד. לצרכי הדת 
כי אם גם לצרכי החיים , לא נחשבה להם לעברית, כאשר לא תחשב 
היום לשון יונית החרשה המדוברת בפי היונים ללשונם של הומירום, 
אריפמו ודימופתין, לו הונהגה בבתי ישיבה של מעלה לחכמת 
ישראל באשבנז, הלשון העברית להביע בה הגותחלב, | כי. בימי 
הבחינה תהיה החובה על התלמידים להעלות את עניניההבחינה על ספר 
לא באשכנזית, כי אם לראשונה ב ע ב ר ית ואחרי כן לתרגם אשכנזית, 
כי מאמרי החכמה תנובות חקרי לב המורים והתלמידים יהיו כתובים 
לכתחלה בעברית. ומתורגמים לאשכנזית, כי או היה הרב היהודי 
והתלמיד היהודי מיחד לבו ורגשותיו לעם יהודה, אז היה חש ומרגיש 
יותר את הרוח הלאמי השוכן במעמקי לבו, ואז לא היה לאשכנזי בן דת משה 
כי אם ליהודי אזרח במלכות אשכנז, ואז היתה נפשו המשבלת מתבללת 
ומתיחדת ‏ ביותר בנפשה של האומה הישראלית והיה חי חיים רוחניים 
שלמים ברוח ע ם ישראל, אודאז היו מתקיימים למודי המורים שלומי 
אמוני תורה והלאם גם בלב תלמידיהם, ומבית מדרשו של רבי זכריה 
5רא נק על לא היו יוצאים רבנים מכחישי מציאות האומה הישראלית 
כראה מער, קלעמפ ערער ואחרים. להקלקלה הזאת אין עוד תקנה 
בזמן הזה, כי ספו תמו המורים לבני ישראל , אשר תהיה להם היכלת 
להביע הגיוני לבם בעברית ואם הרב לא שנה התלמידים מניין להם? 
אך להרבר הזה מחויבים לשים לב אלה החושבים לקבוע בתי מדרש 
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כאלה בארצות אחרות, כמתכנהו של בית המדרש הראשון לחנוך רבנים 
שיסד רבי וכריה פראנקעל, כבר הזכנו, כי כלמוד התלמוד 
והפוסקים היו ה,שעורים" ששנה 5 ר א נק ע ל לתלמידיו (ועל ידו עזרו 
יהר המורים) מספיקים במדה הדרושה לרבני ישראל באשכנז; אבל חזרנו 
על כל פרטי תכן הלמורים רבר שנה בשנה גם בהשנים שרבי זכריה 
היה ראש הישיבה, ולא מצאנו בהם. זכר לעבודה ספרותית בהלשון 
העברית , בזה עור לא נאמר כי לא ידעו התלמידים את הלשון העברית; 
אררבא רבים מהם ידעו או תורת הלשון ודק דוקה אולי עוד. יותר 
מפופרים רבים בארצנו, אבל רא עקא, כי חשבו אז, וחושבים הם 
רבני אשכנז גם היום, את הלשון העברית בסגנונה וצביונה היום, ללשון 
חרשה שאינה לא עברית ולא הלמודית, ובגלל הדבר הזה רבים מהם 
מלבישים הרברים הראוים להאמר רק בלשון העברית"הרבנית להיות 
נחלת כל העם--בטלית שאולה , זאת היא הסבה שרבים נם מהרכנים 
החררים , אינם יורעים היום לקרוא בספר בלתי מנוקד. בגלל הדבר הזה 
רוחם זרה אל הכנסיה הישראלית וחכטיה ההוגים \ ומביעים הגות לבם 
בשפה לאמנו, בשפת בהבי הקרש והמשנה והתלמור , 

עוד יותר נפלא הרבר, כי חכם מופלא כרז"פ רמה, כי אפשר 
הדבר אשר מבני ארבע עשרה עד בני עשרים ואהת שנים תמצא יר 
גם בעל כשרון גדול לסגל לו יריעות התורה הכתובה והמסורה , ידיעות 
חדרושות לתעורתהכגרות ככל תכן הלמודים בגימנזיה, להשיג תואר 
,דוקטור" וגם ,התרה הוראה". נרמה כי התקוה הואת מעולם לא נתקיימה.. 
אמנם גם הקצבה הושת לבדה , אם גם לא יצאה לפעלה, גם היא ( ברה מוקת 
לההתפתחות המרעית של התלמירים, כי רואים הם את עצמם מוכרחים 
למהר בעפק התורה. והחכמה לבל יהיו מן הנחשלים; בעניני. החנוך 
כבעניני החיים בחברה ומדינה, אין לגזור גזרה שאין הצבור. יכול 
לעמוד בה, 

ובכל אלה, מכל האמור עד הנה ומכל דברי הרבנים טכל 
המפלגות ומכל הגוונים , מקריאתם שקראו ברבים והדברים שרברו 
השכם ורבר באוני בני עמם ליפר מעון ומכון לדרישת התורה 
באשכנז, מכל זה הננו למדים, כי יפוד בתי מררש לרבנים או ,ישיבה 
של מעלה לחכמת ישראל", לא נחשב שם לצעד קרימה על ררך פריקת 
עול התורה, כאשר נראה הדבר הוה או (ובפנים ידועות גם היום) לרוב 
מנינה ובנינה של הכנסיה הישראלית ברוסיא, ואולם אמת נכון הדבר , 
בי התיסרות בית המדרש לרבנים הראשון בְאשכנז, היה אות למובה, 
אות שיבת היהודים לתורת היחרוה ובבחינה שמירת ההורה היה המאורע 
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הזה עור יותר חשוב ורב עליליה מיסוד כנסיה אורתודוכסית הראשונה 
בפראנקפורט ע"נ מאין, בי בעת ההיא כבר הספיקו רבני הריפורמה 
כָמַעָט לכרות קכר להיהרות באשכנז, וכבר ראו רבים קצה הקרוב לבא, 
על כן היה רבר יסוד בית מדרש לתורת היהדות ובית חנוך לרבנים 
כאות התחיה להיהדות. הרבר אשר שלח פראנקעל בכנסת ישראל 
שבאשכנז לאמר : התורה והחכמה תתאחרנה באחדות שלמה לקיים את 
תורת היהדות בישראל, להתרחק מנטיה יתרה לקצוות, לחזק כח היהדות 
למען תגבר חילים ותוכל לעמוד בפני סערות הזמן נם בימי המאה 
התשע עשרה למפפרם , פערות הזמן אשר התחוללו להרום את חומת 
כל הדהות והתורות , להוציא את התורה המונחת בקרן זוית, לשים 
אותה לפני כל העם הישראלי ולהחזיר את עטרתה ליושנה, כי ישובו 
כל בני העם, כל בעלי המפלגות לראות בהתורה את הבריח התיכון 
המבריח והמחבר את כל חלקי העם והבנסיה לאחר, והעם המפוזר 
והמפורר במקום לא יתפרד ולא יתגודר עוד גם לאגורות ברוח--באמונות 
ורעות , 

להיחירים השרידים שלומי אמוני התורה והלאם הישראלי היו 
הדברים האלה לסימן מוב מכשר שיבת העם אל התורה, ער כמה 
מצאו דברי פראנקעל מסלות בלב כל טובי העם הישראלי אשר באשכנז 
נראה מזה, כי נמצאו יחיבִָים גדולי ישראל וקהלות נכבדות שמהרו לתת 
ידם למפעל רז"פ ולחזקו = ולסייעו בסיוע שיש בו ממש, ובין המחזקים 
והמסייעים את בית המדרש בתמיכת כסף ובתמיכה מופרית ורוחנית 
נמצא את בני החרד והצריק רבי עקיבא לעהרען באמשטרדם, אשר 
כנורע היה בדורו לעמוד התוך שכל היהרות האורתודוכסית באשכנז 
נשענת. עליו , | הרב הנאון החכם רבי שלמה יהודה ליב 
ראפאפארט (שי"ר) היה מראשוני הראשונים לברך את מיסרי בית 
המדרש ולספר בשבח המפעל הזה, ואז גם נלוו אל המיסרים ראשי 
קחלות: ישראל בפראג ובוויען ובערי שליזיאה ועור בערים רבות באשכנז 
(בהגובר. ע"י החברה ,,תפארת. בחורים") ועוד יותר באוסטריא , לקצוב 
סכומים מפוימים תרומת נדבה לבית המדרש מרי שנה בשנה, בכלל היו 
התלמידים המובחרים בבית המדרש ילידי אוסטריא, כאשר ער הנה 
מובי הרבנים באשכנז היודעים את תורת ישראל וזוכרים עור גירסא 
דינקותא המה רובם ככלם לא ילידי אשכנז , כי אם ילידי אוסטריאדאונגריא , 
לטובה גדולה נחשבה אז להחניכים ילירי ממלכה אוסטריא הרת שנהנה 
מטעם המיניסטריום שעל השכלת העם בהממלכה הואת לתת רשות 
להתלמידים המבקרים את בית המדרש הזה לגמור חק למוריהם בו לפני 
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צאתם לצבא לבל יהיה הפסק בשנות למודיהם, וכי יהיה רשות להיוצאים 
מבית המדרש להיות לרבנים בכל קהלות ישראל אשר בהממלכה. 

אלה | הן תולדות הבית הזה בהבנותו בראשית. שנות הוסדו, 
ויתר רברי הבית הזה, התפתחותו ופעולתו וכל מה שעלתה לו 
בימי עשרים שנה ויותר--כלולים בתולדות החכם יוצר המפעל, 
מיפדו ‏ ומנהיגו | ער יומו האחרון; כי נשמתו של הבי זכריה היתה 
תלויה בהבית הזה ולכל בו חיי רוחו, ועור נשוב נראה, כי כל עמלו 
וכל הונו הגשמי ורכושו הרוחני היו קדושים לביה המררש הזה שעמר 
בראשו עד עובו ארצות ההיים בשנת תרל"ד. ועל כן נשים להם 
מקום בספרנו תולרות האיש ראש פנת הספר הזה ,. אך כפי הדברים 
האמורים בראש הספר הזה, עיקר הכוונה של בעל הספר לתת יר 
לטובי המשכילים שלומי אמוני עמנו בארצנו להבין במראה וכחזון 
עתותי העברחבלתיהנשלם של אחינו בני המערב , להוציא משפט מה 
טוב ומה נאות לגו מאות רבואות ישראל יושבי ארצות הפלבים , ומבחינה 
זאת הננו נוטלים לנו רשות לחוות דעת גם ברבר התנועה במחנה טובי 
משכילינו ליפד בית-מדרש לחכמת ישראל או בית חנוך לרבנים גם 
בארצנו, כמתכנתם של בתים כאלה במלכיות אשכנז ובאוסטריא . 

% % 
בם 

בהתנועה הזאת במערכות החכמיםההמשכילים המעטים בכנסת 
ישראל שברוסיה--ליסוד בית מדרש וישיבה של מעלה לתורת ישראל 
תולדתו וחכמתו, בה בעצמה וכשהיא לעצמה אנו רואים אחד :מאותות 
התחיה הלאמית, הכרת בני האומה את עצמם וחפצם ומגמתם לרפא 
שבר עמם, שבר רוחני וגופני. כגבוה שמים מעל הארץ כן. גבהו דרכי 
אנשי הלב והמעשה בארצנו היום המרברים והמעוררים ליסוד בית מדרש 
כזה , מדרכי המשכילים בראשית ימי המאה הזאת. למספרנו המעוררים 
והמיסדים את בהי הספר לרבנים בארצנו, ה,משכילים" הראשונים בשנות 
ה"ר--תר"י פנו אל רהבים וישימו בשר זרועם, וכאשר נודע היום 
נהברר הדבר, כי נוסדו הבתים במחשבה תחלה לרופף יסודות הרת 
ולערות חומותיה, להקים לבני עמנו לא רועים כלכבם, כי אם כלבב 
בעלי הכח והזרוע. לא כן המה משכילי הרבים אשר לנו היום המיחדים 
לבם להוציא את המפעל הזה למענהו. המה בצרה ישראל גם להם צר. 
יחידי סגולה אלה אינם לא ,מ שכילים", השם שהוא היום כמטבע 
שנמחה צורהו, כי אם ,,חכמים" דורשי טובת עמ וקיום התורה בישראל. 
אמנם כן הדבר, הראשונים יפרו את בתי המדרש לרבנים למען שהתגנב 
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הההשכלה בישראל בהתחפשה בחלוקא ררבנן, ה,ההשכלה" היתה 
להם לעיקר והתורה אף לא לטפל, והאחרונים דורשים יפוד ישיבה של 
מעלה לחכמת ישראל לקיים בנו אהבה תורה ודעת היהדות. 
הראשונים--אם לא כלם , ואף לא רובם , הנה בלי ספק נמצאו ביניהם 
רבים, אשר מחשבהם תחלה היתה ה הר יסה ב כ ח ההשכלה, והאחרונים 
כונתם היא הבנין והנטיעה ולא ההריסה ועקירת נטוע. רואים הם טובי 
המשכילים בארצנו, כי היהדות מתמוטטת והולכת בהערים הגדולות . 
קורות התקופה האחרונה אמנם קרבו לב רבים לאלהיהם ועמם, אך 
גם הרחיקו רבים לא לבד מבית חיינוחתורתנו, כי אם הציבו אותם על 
דרך מלאה קוצים וברקנים, . . תנאי החיים הקשים, הגדרים והסייגים 
הסותמים את מעינות הפרנסה הכבידו מאר את המלחמה בער הקיום 
ועמל האדם לפיהו ולפי הטף אשר ברגלו, והרעה היותר גדולה: שטמטמו 
את לבו ועכרו את רוחו . על כן--כן יאמרו מובי משכילינו חובבי עמנו-- 
אם לא נעשה. רבר לקיים בנו תורה וחכמת ישראל והפול סוכת היהרות 
תחתיה גם במדינותינו באשר נפלה ואין מקים , ובנפלה לא תהיה עוד לה 
חלילה תקומה ותחיה כאשר באשכנז, כי הלחץ והרחק של הפרנסה , תנאי 
הכלכלה הקשים, אשר לא ידעו ולא ירגישו אותם אחינו בני עמנו 
באשכנז, שוללים ממנו הרחבת הדעה והחפץ האריר לההאזר עז בפני 
המאורעות ולהתגבר עליהם, נוסף לזה עינינו הרואות כי כבוד התורה 
הולך ומתדלרל, ה,רבנות התורנית" הולכת ומתנונָית, באשמת הרבנים 
בעצמם, משרבו ביניהם קטני המוח ומעוטי תורה ועם זה שואפי כבוד 
ובצע. עוד יעברו עשרות בשנים וכבוד התורה יהיה חרש. עמה בשורות 
התחתונות שבעם, אבל פוף כל סוף גם בהם ידבק הטא זלזול מורים 
וירידת מעלת התורה אשר בשררות החברה העליונות . בגלל כל אלה 
אומרים ‏ הם להקדים רפואה למכה ביסור בית מדרש לתורה 
בחכמה, בית גדול לגדל בו רועי ישראל, אשר יצאו ויבאו לפניו, 
להורות לבני דור נולד ארחות אמונה בהבונה, לקרב לבם של הקרובים 
שנתרחקו לתורתם ועמם, ועם זה לבנות בית נאמן לדרישת התורה 
בבל מקצעותיה, להשיב את עטרתה ליושנה בצורה חדשה, בפנים יותר 
מאירות ובלשון מדברת אל לב בני הדור שפגלו להם דעת וטוב מעם 
אשר להשכלת אירופה המערבית, זאת ההשכלה, אשר אם נאבה ואם 
נמאן, עתירה היא להיות נקלטת במוחם ונקבעת בלבם, לבא כמים 
בקרבם וכשמן בעצמותיהם , כללו של דבר, דורשי יסוד סימינריום היום 
אינם אומרים לעשות את התורה כלי שרת להשכלה, כי אם להרכות 
לומדי תורה בחכמה, סדר ושיטה, אם גם לא ללמוד להורות הוראות 
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אפור והיתר, אך בכל אופן לדעת את היהדות, כן במקצוע התורניח 
המעשי וכן במקצוע העיון וההגיון, בית נדול שממנו הצאנה תורה 
ואורה גם לאלה ‏ מבני עמנו, אשר עד הנה היו רחוקים מתורה ודעת 
היהדות , לא חפצו לא מרוע לב כי אם מחפרון דעת , עוד זאת שמו על 
לבם , כי הרבנות הכפולה, שכבר הונהגה. במדינות הללו זה כארבעים 
שנה, קבלה עתה בהסגר בתי מדרש לרבנים זה כחצי יובל שנים ובתי 
גדוּל ל רב נ יםדמ ט ע ם אינם עוד---צורה משונה שלא תוכל להיות לכבוד 
גם לתורתנו וגם לעמנו בין בני עמי הארץ אשר בקרבם הננו. יושבים, 
בי מתמנים ל ,ר ב נ ים" הדיוטים נמורים בתורה וגם פעומים בהשכלה, 
כרופאי בהמות, רקחים , רופאי שנים ועוזרי עורכי הדינים. ואם גם על 
האנשים האלה רק שם ,ר ב נים" נקרא עליהם, אך גם שמא מילתא 
ה יא. והממשלה המרכזית והרוממות בחפצה לרעת פתרון לשאלות דת 
ודין בתורת ישראל הפנה אל ה,ר בנ ים" האלה ולא להרכנים שהמיתו 
עצמם באהלה של תורה ועוסקים בהתורה :התלמודית להלכה ולמעשה. 
עוד זאת ‏ ראו ושמו על לבם החכמים הנלבבים אשר במציעי ההצעה 
ליסוד בית מדרש וישיבה של מעלה לתורת ישראל וחכמתו! הנה נא 
גם הספרות העברית לעברים לא תעשה פרי ישוה להעם ולמשכיליו בתורה 
וחכמה ותורת ישראל והכמתו הולכות ודלות, בעור אשר אוצר החכמה 
הזאת גדול מאד , והחזון המעציב הזה הוא בסבת עניות הדעת של 
רבים הלוקחים לעצמם את השם פופרים, מבלי לסגל להם תורה 
וחכמה במדה מספקת לעסוק בחכמת הספרות , כל זה בא מהעדר בית- 
גדול להגדיל בו תורת ישראל וחכמתו ולהארירן, בית אשר מוריו 
ותלמידיו ייחדו לבם לדעת את התורה, להגות בה בשום שכל, ללמוד 
אותה וללמדה בהדרכה והדרגה ודרך מרעי ועיוני, ובהיות כוונתם 
רצויה אין ספק שמעשיהם יהיו גם כן רצויים ואין מקום לפחד אשר 
יפחדו התמימים החרדים או אלה המתמים עם המימים, 

אבל בכל אשר נהן צרק למחשבתם הטובה וכוונתם הרצויה לא 
נוכל להעלים עינינו, בי גם הישיבה של מעלה הראשונה באשכנז, 
ישיבת רבי זכריה פראנקעל, שהיתה בלי ספק הטובה והמובחרת 
מאחיותיה אשר נוסרו אחריה, גס הישיבה הזאה לא תוכל להיות למופת 
להנלבבים הנכבדים בעליההחפץ להוציא יפוד ישיבה כזאת לפעולת ידים, 
העולם הקמן--עולמו של ישראל--והעולם הגדול הסובב אותנו ועל פיו 
ותנאיו עלינו לכלכל ארחות חיינו , שונה ומשונה הוא מעולמה של כנסת 
ישראל באשכנז היום ומה גם אז לפני חמשים שנה. רבי זכריה פראנקעל 
וסיעהו אמרו להחזיר ליושנה את עטרה התורה ולהשיב את שוכחי דבר 


יישקו ויוי ה 
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אלהים לאלהיהם ועמם--ואלה האחרונים היו תשעים וחמשה אחוזים 
ממאה אשר בכל קהל ישראל יושב במלכיות אשכנז, ידיעת התורה במרה 
מספקת לתת כבוד להרב בעיני בני קהלתו לא היהה גדולה וכברה, כי 
בני עם מרעיהו כבר שכחו אז גם הקריאה העברית , התנאי המוכרח 
לבל רב (אחת היא אם רב מורה הוראה או רב דרשן ומטיף ועומר 
לפני הרוממות בתור מליץ לעם ישראל ותורתו) שיהיה מכובר על בני 
מרעיתו, שלא יראו בו שוטר ופקיר, כאשר כבר הורגלנו כלנו לראות את 
הרבנים-מטעם, כי אם מורה צרק מורם מעם , ולמצער לחברההאנשים 
אשר בחרו בו לשים אותו אלוף לראשם, והנה בארצנו עוד ה"ל יורעי 
ההורה והלשון העברית נמצאים במרה מרובה מאשר בארצות המערב--- 
ומהכלל הזה לא נאמר חוץ גם ברברנו ממחוזות הדרום אשר בממלכת 
רוסיא, ששם יורעי התורה מעטים מאשר במחוזות אשר בצפונית מערבית 
רוסיא, ובכן ידיעת התורה שהיא מספקת לרב בינוני בקהלה בינונית 
באשכנז (וקהלה כזאת באשכנז היא קטנה על פי מספר בתי אבות מעיר 
קטנה בארצנו--קהלה בינונית היא בעלת מאתים או שלש מאות 
משפחות) היא עור פחותה. מידיעתו של בעל הבית הגון בכל עדה 
מישראל במדינותינו, ומזה יוצא, כי האיש העהיד להיות רב או גם 
דרשן ומורה הורה צריך בהכרח לרכוש לו דעת התורה שנקנית על ידי 
הלמוד בשקידה והתמרה כימי הילרות והבחרות , רב אשכנזי, אם גם לא 
ידע בתוב עברית שורה אחת כהלכתה, והנושא עליו שם רב במדינותינו 
אם לא יהיה שלים בהלשון העברית להביע בה בכתב את הגות לבו, 
או אם ישיב דבר לשואליו במכתב כהוב בלה"ק בלשון לועזית , ונקלה 
כבודו בעיני רבים . ההנהגה הדתית בהתורה המעשית צריכה להיות 
נקיה מכל ‏ שמץ רופי, באופן שמנוי רב כזה לא יתן יד בשום אופן 
לפלגות בישראל ופרוד גמור, כאשר--למשל---באונגריה שהחרדים או 
שומרי אמונים מזה והמחדשים (מ6ש00סטא) מוה , הם כשתי אומות 
שונאות ורודפות זא"ז ונפררים איש מעל אחיו בחייהם ובמותם . לנו, .על 
פי מעמדנו ותנאי מקומנו, פרוד כוה הוא כעין כליה חלילה לישראל, 
ודרוש לנו למנוע אפשרות הקרע הזה בכל מה שנוכל, 

והנה במה שאמרנו בזה יש עור מקום לדון ולהתוכח, אבל, נדמה, 
כי זאת לא יכחיש כל משכיל השופט מישרים, כי לנו להמנע מן הקלקולים 
שראינו בין אחינו שבמערב . כבר הוכרנו, כי רבי וכריה 5ראנקעל 
שגה בזה שבנה עליה באין בית תחתיה : יסר ישיבה של מעלה לחכמת ישראל 
ולא יסד באותה העת בעצמה ישיבה של מטה, להכין תלמידים בעליי הורה 
ודעת במדה ידועה, שבבאם לישיבתו כבר יהיו מוכנים ומזומנים לתעורהם; 
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בישיבות של מטה כאלה היה על החניכים ללמוד עד היותם בני י"ז או 
ייח שנה, למנות גם שם מורים על פי רוחו ואז בלי ספק הצליח יותר, 
ואם נם לא בבחינה מדעית ולמודית, אך בבחינה מוסרית, כי הרבנים 
היוצאים מבית מדרשו היו אז גדלים מילדותם הם ותורהם. וחכמתם עמהם, 
ולא נראו בין היוצאים מבית מררשו אלה שהיו מתנהגים ביראת חטא 
למראה עין ובעוד רגע, כאשר נתקבלו לקהלות גדולות , שנו טעמם לפי 
טעם הפרנסים שקראו אותם ויהיו לריפורמים מבטלי השבת והמילה. זה 
הוא הפוד להצלחת רבי רפאל ש משון ה ירש בררכו לפי שיטתו, כי 
לא מצא נכון לפניו ליסר לראשונה בית מדרש גבוה ובחר ליסר 
נימנזיה ריאלית ובתי ספר לעם עפ"י רוח היהדות לפי הלךְ-רוחו ושיטתו 
וביסוד ישיבה של מעלה לחנוך רבנים הניח מקום לרעהו הרב רבי 
עזריאל ה ילדפהיימער להתגדר בו,--השגיאה השניה היא העבורה 
בתורת ישראל ובחכמת ישראל בלשון לועז, וכבר הרחבנו הדבור בזה 
והוכחנו, כי בשיטה הזאת, לעשות רק הלשון הלועזית לכלי שרת וכלי 
ראשון בעבורתם החנוכיתההספרותית התנכרו חניכי הרבנים להיסור 
העברי שהוא רוח הלאמי הקשורה בתורתנו כשלהבת בנחלת. 

ומלבד שני התנאים הנזכרים הנוגעים להנהגת בית המדרש הפנימית , 
הנה יש לשום לב גם על ההבדל העצום שבינינו ובין אחינו המערבים 
בפנה זאת בכל הנוגע לתכונת בית המדרש ותמונתו וצביונו פנימה וחוצה , 
כחן של ישיבות של מעלה אשר באשכנז היה יפה בזה, שמיסדי הישיבה 
ומנהליה היו אדונים לעצמם ושוררים בביתם , בני חורין מכל השפעה 
חיצונית ורוח היום הנושבת מן החוץ, הנאי החיים למפעל כזה, אשר 
דרוש כי חותם התורה והלאם יהיה טבוע עליו נכבד. מאד הוא להשגת 
התכלית הרצויה בישיבה של מעלה כזאת, שלא יהיה כל הפסק בשנות 
הלמוד, ואם כן מחויב הרבר, כי תכיר הרוממות את בית המדרש לטובה 
לתת ארכא להלמידיו בהגיע הור צאתם לעבודת הצבא, כחק לבתי הספר 
הבינונים ובתי מדרש החכמה העליונים--נם התנאי האחרון הזה תנאי 
החיים להמפעל הזה ובלערו לא יוכל קום, העלם המפסיק את תלמודו 
בימי שנים אחדות לעבודהו בצבא לא יהיה עוד ראוי לשוב למשנתו על 
פי הלךהרוחו ודרכי מחשבותיו. 

ואחרי כל אלה אי אפשר למפעל כזה שיצא לפעלו וישיג תכליתו, 
אם בראשו לא יעמוד איש מופלא בחכמה, מורם מעם ורצוי לכל אחיו, 
שיהיו בו ממדותיו של רבי זכר יה פראנק על ובמדה גדולה ויתרה 
ממנו. גבור בתורה, בעל יראת שמים ברגשות לבבו, בלי אבק צביעות 
והתחסדות, ארך אפים ונוח לבריות אך הקיף בדעותיו ונוהג נשיאותו 
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ברמה מבלי לשאת פני איש, בן חורין מכל שעבוד לדעת הקהל ועוד 
פחות מזה לרעת פרנסי הקהלה או הקהלות , בית מררש כזה צריך 
שהכנסותיו תהיינה בטוחות מכל צר ולא רק לשעה כי אם לרורות , ובכן 
על המציעים והמשתדלים ביסור ישיבה של מעלה לחכמה ישראל לגשת 
אל המפעל רק אם יש בידם למלא אחרי התנאים האלה : 

א) בי מלבר ישיבה של מעלה יקדימו לקבוע ישיבות של ממה 
או בתי תלמוד תורה, למען אשר הבאים לישיבה של מעלה יהיו 
מוכנים, כן על פי ידיעותיהם וכן על פי הכנת לבם וכשרון נפשם, למלא 
אחרי תעודת הישיבה של מעלה ותכליתה הנשגבה . 

ב) הלמודים הישראליים יהיו רק בעברית לעברים. אין כוונהנו 
בזה כי השקלא וטריא תהיה בלשון הקדש, דבר שאי אפשר בארצות 
הגולה, כי אם שהלשון העברית תהיה כלי השרת בכל עניני הבחינה 
והלמוד העברי , בתנאי מחויב להעהיק הדברים אחרי כן להשפה השלמה . 
על יר בית המדרש יוסד ספר עתי בלשון עברית יוצא לחרשים , אשר 
בעקרו יכיל בקרבו תנובת העבודה הספרותית של המורים והתלמידים 
וחכמי הדור בכל פנות תורת ישראל וחכמתו , 

ג) בתורת הבית והנהגתו לא ית ערב כל זר והיה יהיה ישיבה 
של מעלה לחכמת ישראל על פי רוח העם הישראלי בלי שמץ הערובות 
כוונות אחרות והשפעות חיצוניות + העיקר הוא שמבית המדרש יצאו 
יהוקוום נאורים מזוינים בתורה וחכמות העולם , ומלאים רצון חוק להקדיש 
לבם ונפשם כל ימיהם להרמת קרן התורה והעם . 

ד) כי תכיר הממשלה הרוממה לטובה את הישיבה של מעלה, לתת 
להתלמידים הזכות לגמור חק הלמודים בלי הפסק בהגיע תור עבודתם 
בצבא , 

ה) ראשי הישיבות של ממה ושל מעלה יהיו בעלי תורה וחכמה 
ורצוים לרוב אחיהם על פי חכמתם, תורהם , מצוינים ביראת שמים 
ואהבת עמם. 

ו) הכנסות הבתים האלה תעמודנה המיד לפקודת הוער המפקח, 
וקיום הבתים ועמידתם לא יהיו תלוים ברצון פרנסו. הקהלות. באחת, בי 
תהיה להבתים האלה עמדה במוחה בפני עצמם. 

ז) מיסרי הבתים האלה יאחזו בהכלל תפשת מרובה לא תפשת, 
יותר טוב ראשית הבתים מצער על פי מספר התלמידים, כן בישיבה של 
מטה וכן בישיבה של מעלה . ולכל היותר לא ירבה המספר בשנים הראשונים 
מעשרים עד שלשים, וההקבלות התלמידים בהישיבות תהיה על פי 
גסיון בהתחרות, ורק בחירי הבחירים יכנפו לפרוזרור ומשם לטרקלין, 
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תכנית ‏ הלמודים צריכה להיות לגמרי אחרת מתכנית. הלמודים 
בהסימינריום שבארצות המערב , אך הדבור במקצע הזה הוא רחב מאד 
ומסור להחכמים המופלאים שיקבלו עליהם תעודה רוממה אך גם קשת 
ורבת האחריות כזאת.. .> : 

זאת היא התורה היוצאת לנו בשימת עין על ישיבה של מעלה 
לחכמת ישראל, שקמה ותהי על פיי נדכת נדיב לב אחד מנדיבי עם 
אלהי אברהם ונתיסרה נהבצרה ונתחזקה בפעולת איש אחד גבר חכם 
בעז, רב פעלים לתורה וחכמת ישראל , ומעתה עלינו לשוב ולספר על 
הסרר תולרות האיש הגרול ראש פנת ספרנו ובית מדרשו ועבודתו 
בחכמת ישראל. 


. 


% % 
1 
שש השנים הראשונות \ ליסוד ‏ ישיבה של מעלה בברעפלוי. היו 
לפראנקעל השנים המאושרות בשנות חייו. כל תאות לבו נהנה לו מאת 
ההשנחה : היה לוקן יושב בישיבה ומרביץ תורה וחכמה ברבים,: את 
תכנית למודיו התורנים והסדרים והשיטות שקבע בהם ואשר סרר לו בינו 
לבין עצמו בימי שבתו בדרעזרען החל עתה להוציא לפעלם. שעוריו 
היו פרי הגיונו בתורהי אשר הורה והוגה בכל. ימי הבחרות והשחחות , 


ממאמרי חכמה שפרסם בימי התקופה הזאת הנכבחים המה ,רוח ההגדות. 


בהתלמור הבבלי והירושלמי [המכילתא], (בהירחון לשנת 1858); ,,עתוקות 
כנען" (0091ם1ו4106. 8616ולום 6גק), (בהנ"ל לש' 1865). המאמר היותר יקר 
ונכבר שיצא מעטו בימים ההם היה: לתולדות ויכוחי הרת בישראל 
(0286[6ק8268ת140[1810 101306( ע66 008601066 עט2), | המאמר הזה כהוב 
בחכמה עמוקה ולשון למודים המושך את הלב, מקדים לרבר בהצעה על 
תכונת ‏ הויכוחים בכלל, על הטבע הנטוע בנפש הארם לחלק מרעותיו 
לאחרים; אך לעומת זה רחוק מאד, כי הדעות הרהיות , שהנה תולרות 
רוח | בני הארם על פי ציוריההנפש מימי הילרות , הרעיונות | והרעות 
שהתפתחו. בתולרות | העם והמשפחה ונהיו לקנין ‏ נפש האדם וטבעו 
השני, כי הדעות האלה תהיינה עלולות להשתנות על ידי מלחמת= 
דברים, ‏ נוסרים : נם כן על יכודות אמונה ודברים שהם למעלה 
מן הטבע  .‏ גרועים | מאד הם הויכוחים | בין המושל התקיף והחוק 
ובין ‏ החלש והעבד הנכנע, אחרית ויכוחים כאלה היהה תמיד רעה 
ומרה להיהודים, למן העת אשר התורה הנוצרית היתה לשלטת בכל 
' ארצות אירופה המערָבית, אולם ויכוחי הדת החלו שנות מאות לפני 
צמיחת הברית החרשה--בימי הלמי פילומיטר באלכפנדריא של מצרים 


. 


1 
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הוכוחים בין הצדוקים והפרושים . 1% 


צמחו ו וריבי הדעות בין היהודים, הראשונים הקדישו את בית 
מקדשם. שבירושלים והאחרונים (השומרונים או הכותים) הקדישו את 
ההיכל שהעמידו על הר גריזים. בעלי הריב הנישו עצומותיהם לפני 
המלך פילומיטר מלך מצרים להכריע בין המתוכחים ותנאי התנו ביניהם : 
כל המנוצחים במלחמת הלשון אחת דהם להמית , היהודים והשומרונים 


- בחרו מקרבם מתוכחים , ויגבר המליץ מצד היהודיםושמו אנדרוניקום 
= על שני מליצי הכותים ונדונו שני אלה למיתה: בדבר *מלכות . וזכר 
לדבר הספור ההגדי הזה נמצא במגלת תענית לאמר: ,,בעשרים ואחד 


לחדש כסלו יום הר גריזים דלא להתענאה ביה"+). זה הוא הוכוח הראשון 


בימי התקופה האלילית , אל הזמן הזה יש ליחס נם הרין והדכרים 


והוכוחים בין הכנענים בני אפריקה (קרתנא) והיהודים, ובין המצריים 
והיהודים לפני אלכסנדר המוקדוני (סנהדרין צ"א ומגלת הענית פרק 
ג'). בין הוכוחים מונה הרז"פ גם הוכוחים שבין הפרושים והצדוקים בימי 
מאתים שנה ויותר, מן הורקנוס החשמונאי עד בעלי הוכוחים הנדולים 
עם הצדוקים:! שמעון בן שמח ורבי יוחנן בן זכאי. וכוחי 
זה האחרון יוצאים מגדר ספורי הגדה ומסורים לנו כספורי היסטוריא 
ברורה . הימים ההם (מאות השנים הסמוכות לחרבן הבית לפניו ולאחריו) 
היו ימי וכוחי הדת לישראל בין צדוקים לפרושים (ע"ד דרשת 
הכתובים כמו עין תחת עין ממש לדברי הצדוקים וממון לדברי הפרושים 
וגם על רבר תחיית המתים מן התורה וכדומה), ולאחרונה הוכוחים בין 
היהודים הפרושים וראשוני הנוצרים . מחוץ לארץ ישראל היה אז הוכוח 
היותר נכבד ברומא בין הסופיסטים מאלכסנדריא של מצרים ובין הפילוסוף 
הישראלי פילון (ידידיה) האלכסנדרוני לפני קיסר רומא קאיוס קאליגולי. 


המהוכחים הידועים אחרי החרכן בין ההנאים היו רבן גמליאל דיבנה" 


ורבי יהושע בן חנניה . ביחוד היה קשה מאד לר' יהושע לעמור בקשרי 
מלחמת הלשון בינוּ ובין הנערץ והאדיר בבני תמותה בומנו קיפר רומי 
אנדריאנום. על שאלותיו של אנדריאנום מרחפת רוח שחוק 
ולגלוג על הדעות והאמונות שבתורת היהדות , ורבי יהושע בן חנניה 
השכיל המיד להשיב השובה נצחת מבלי לפגוע בכבודו ולבלי לחייב 
ראשו למלך , שיחות של וכוחים נמצא נם בין התנאים ובין פילוסופי 
האומות וגם בין הגרים שבאו להתגייר ולהלות על עם ישראל, כמו כן 


בין ההנאים היושבים בארץ ישראל ובין הנציבים שרי רומא המושלים בה. 


1 ווכר לדבר ‏ יש לזה גם ביומא פ"ט. והזמן משובש ותחת כ'ה טבת צ'"ל 
כ"א בסלו. : 
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--כמורנוסרופוס ורבי עקיבא (הפרשה הזאת היא הנכברה במאמר הוכוחים > 
להרז'פ) , המהרשים והתוספתות והספרוה התלמודית מלאים וכוחים בין = 
פילוסופי הגוים עובדי אלילים ובין חכמי ישראל. והנכבדים שבהם הם: ! 
רבי מאיר, רבי יופי בן חלפ תא ואחרים, | 

בכל הוכוחים האלה הננו רואים שיחת הוגי דעות ברוח שוקטה, . 
בלי כל אותות התמרמרות \ וכעם (יוצאים \ מהכלל הזה: הוכוחים " 
בין היהודים " ובין השומרונים) ; = המתוכחים. נוחים זה לזה. | שתי 
ההשקפות על העולם והחיים--אותה של היהרות ושל תורת. הגוים עובדי 
אלילים--כל כך רחוקות. זו מזו , ער בי כמעט לא עלה על לב אחד: 
המתוכח'ם להדוף את חברו המתנגד מנקורת עמרהו. | 

אך המעמד הזה נשתנה תכלית שנוי בהתפשטות הברית החדשה 
והתורה הנוצרית הצליחה למלוכה ברומא, כבר הזכרנו,: כי בהוכוחים 
בימים קדמונים , הננו מוצאים אותות התמרמרות רק בשעה שהיו נדונים > 
זה עם זה היהודים והשומרונים , ביען כי שניהם עמדו על יסור אחד-- / 
יסור | כתבי הקרש--ורק שהיו חלוקים בענפים שונים . וגדולה השנאה ‏ " 
ששונאים זה את זה קרובים שנתרחקו משנאת אנשים רחוקים בהלך רוחם 
שלא נתקרבו מעולם . על הנוצרים הראשונים הביטו היהורים כעל אחים 
נפשעים , והראשונים ‏ הפצו להוכיח, כי להם הצרקה מכתבי הקדש 
בעצמם. בימי התלמודים הראשונים לא נמצא וכוחים מהסוג: הוה רק 
מעטים ורובם נורעים בשם הוכוחים עם ההמינים, לאמר: הכתות 
השונות בהנצרנות הקדמוניה , אולם יתר רב מאשר בהתלמודים והמדרשים 
נמצא שיהות של וכוחים בהספרות של אבות הכנסיה הנוצרית בספר 
אחר ושמו ,ה ש יחה עם מרפון" (סמפעצ1 ₪6 שסוגום) , הספר הזה הוא 
וכוח בין שני אנשים: ירם מין (הנוצרי) ומרפון היהודי , כמובן אין השיחה 
הזאת אמת כי אם משל, כי בפי היהודים ישים בעל הספר דכרים 
של שטות ובערות. תוכן הספר והבקרת עליו לא נתן להאמר 
במקום הזה , אף כי הרז"פ יטייל בו ארוכות וקצרות ודבריו דברי חפץ 
לחוקרי העתים בימי המאות הראשונות לספירת הנוצרים.. תוכנו בכלל 
הוא, להסיר מעל בעלי בריה החדשה תלונת היהורים , כי החליפו 
חורת משה בתורה חדשה , ובעל הספר יחתור להוכית: כי רוב דברי 
כה"ק הם על דרך חירה ומשל והמצות באמה במלות כאשר. תוסר 
מלכות השמים על הארץ . הספר הזה נכתב כשהיתה עוד רומא מלכות = 
של עובדי אלילים ועל כן לא נשקפה ממנו כל סכנה להיהורים ; לא כן .. 
משעה שנהפכה בַל ה מ ל כו ת להברית החרשה מימי קונסטונטין הגדול; אז | == 
נשתנה דבר הוכוחים שנוי כביר ונמרץ: מראשית המאה הרביעית לסה"נ = 


/ 
יש (. 
7 


יכ | ער הוכוחים -. 0 התורה 0 0 ארצות ‏ - 
יָב, ברובם גלוים וירועים לכל קוראי. ספרי העתים לבני ישראל 
נהנו ו בהם במקום הוה. % 


0 


| 


- העבורה בבית מדרשו נתנה יד לרבי זכריה פראנקעל | 
/ 


= לכבוש דרכים חדשים בהוראת המשנה והתלמוד, למצוא שיטה ערוכה. 

| על פי בללים ירועים , להקל בוה ההסברה לתלמירים , וחפצו זה נתן לו - 
יר לספריו הכתובים עברית ולהראות כחו וגבורתו בחכמת התלמוד , - 
ו ספריו ההלמוריום עוררו / מתנגדים עצומים , והדברים ₪ האל 


פרק שביעי. 
הספר ,דרכי המשנה" והריב על אדותין.. 


ספרי ר' ובריה 5 ר א ג ק ע ל הכתובים עברית : ,ד רכי המ ש נה"; ,א ה בת: 
ציו ן" ב' חלקים על ירושלמי סדר זרעים; ,מ בוא הירושלמ"". טיב 
הספר,ד רכ יי המשנ ה*. תוכנו ותְכניתו , צורתו ובנינו . יסודות. חלמוד שבו** 
דעותיו של הרו"פ בתולדות המשנה המפורה : באור חלקיו. בקצרה  ,‏ הלכה" 
למשה מסיני, מהרש הלכה, סררי התנאים, המדות שהתורה נדרשת בהן -- 
הריב הגדול שקם בישראל שבאשכנז לרגלי הספר ,דרכי המשגה", רבו 
רפאל שמשון הירש בפראנקפורט (בבה"ע ישורין): וחבריו ‏ הרכנים. 
אויער באך מהאלבירשטאדט, 5י ש ע ר מאונגריה , 5 ר יי נד מפראג ורב 
הגליל באָלוס קליין כל אלה ממרשיעי פראנקעל . | הרב שי"ר, קאָמפף , בעער 
והרב לאנדוי אב"ד בדרעודען ממצריקיו , תכונת המחלוקת והנהגתו של פראנקעל: 
בעת הפולמוס . מחברתו של שי"ר ,,דברי שלום ואמת",. גלוי דעת פראנקעל מן 
הצר . פרשה סתומה בתולרות הרו"פ . המשא אשר נשא הרז"פ על בן מנחם 
ובית מדרשו ראשי השכלת ברלין ,. 


כשם שהיה רבי זכריה פראנקעל הראשון להרבנים מפגנון החדש,. 


רבנים מוכתרים בבתר תורה וחכמה, כן היה הוא הראשון והיחידי ביניהם: 


באשכנז ואויסטריה האשכנזית , אשר עשה את הורתו התלמודית ‏ ק ב ע: 
זהקדיש לה עהותיו במדה מרובה מאשר ליתר ענפי החכמה הישראלית ,. 
דהוא היה גם היחידי בין חבריו הר בנ ים ה דוק מורים שכתב ספרים 


אחדים בהכמת ישראל בשפת ישראל, אולם ‏ יש לההבונן, כי. פפריו 
שבהב ‏ עברית היו לו בני זקונים , כי נכתבו כלם בחמש עשרה שנים 


האחרונות לשנות חייו (הרי"ט---חרל"ה) , ובלם לא נשלמו על פי התכנית: 


ששם לפניו המחבר.. הספרים האלה נערכו על פי תכנית ‏ רבת. הענין 
ורבת האיכות ובכונה ומחשבה תחלה לגלות לפני. בני הרור כל המאור 


שבתורת בעל פה. אך למלאכה כזאת דרושה גם לגאוני: הכשרון שנות: = 


% 
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ספרי 5ראַנקעל הכתובים עברית , 17 


" חיי גבר , ולהמורה הגדול הוה לא הספיקה עוד העת לרבות ולטפח בני 


זקונים אלה , אשר נולרדו על ברביו בהגיעו לשנות הוקנח והשיבה, 


אבל אם גם לא זכה להשלים ספריו על פי המתכנת אשר שם לפניו , 
הנה פתח פתח לרוחה לפני חכמי הדור שאחריו להרחיב העיון 
ההגיוני בחקר הלכה, והחכמים המובהקים שקמו אחריו נאותו לאורו 


בחבוריהם , באמת לא נשא רב י זכר יה נפשו בחבוריו בעברית לקחת 
ילב המוני המשכילים בפגנון קל ונוח להבנת קוראים כאלה, כי כל חפצו 
היה להאיר עיני חכמים בהלכה, וחפצו זה נתקים בידו גם בהספרים 
בני זקוניו אשר לא נשלמו, 

שלשה הם ספריו בחכמת ההלכה. הכתובים עברית : א) ,,דרכי 
המשנה" בצרוף ,הנוספות"; ב),,אה ב ת ציון" על ירושלמי סדר זרעים 
(ב' חלקים) ו, מ ב וא היר ושלמ"", כלם מלאים גופי הלכות גדולות 
וכללים. גדולים בדרשת המשנה ושני התלמודים. כלליו וחנחותיו לא 
היו תמיד רצויים לב ל א חיו הוני המשנה וההלמוד, אך כלם הכירו 
בו חוקר מעמיק וסדרן מופלא, ביחוד במקצועות תורה שבעל פה 
שעד הנה מעטו דורשיהם (המשנה והירושלמי) , 

משלשת הספרים אלה הכתובים עברית הכי נכבר ספרו ,ד רכי 
ה מש נה" לא רק על פי ענינו ותוכנו המדעי , כי אם גם בוה שהיה 
חסבה הראשונה לטה של הורה בימי שנים אחרות , למחלוקה לשם 
שמים באמת, מחלוקת נקיה מפניות בשני הצדרים. הספר ,דרכי 
המשנה" היה הראשון לחקרי הלכה ויסודות תורה שבעל פה. בספרו 
של הפילוסוף התורני רבי נחמן קרופ מאל נמצאו גם בפנה זאת 
חקירות נככדות, אבל אין ספרו מיוחד לחקירות מסוג הזה, ר'ז 
פראנקעל יחד לבו ועיונו לאותו המקצוע, ראש פנה לתורת עם 
ישראל ותנאי קיומו בימי אלפים שנה, בכל אופן היה הספר הזה 
לעינים לרוב חכמי זמננו , שחקרו ואזנו ספרים להקנות רעת תולדות 
הקבלה (לאמר: ההלכבה) לרוב בני עמנו שקנו להם ידיעה שלמה בתורת 
התלמוד.. אולם מרם נבוא להציע את רברי הריבות שקמו בין חכמי 
תורה שבמערב ע"ר הספר הזה, שנעשה עתה ליקר המציאות , עלינו 
להרחיב מעט הדבור על דבר צורת הספר ותכניתו, מהותו וחשיבותו 
בזמנו ולדור דורים. 

הספר הזה נתפרסם בזמן שנים מועמות אחרי שעת החרום ע"ר 
דעות ואמונות בתוך היהרות וביחוד ע"ד היהדות התלמודית, התלמור 
היה אז, כאשר הוא גם עהה, לסלע המחלוקת בין מעריציו ומנאציו , 
אך היום רוב מגיני התלמוד נלחמים בעדו נגר שוטניו מחוץ ואז לפני 
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ארבעים שנה רבו במרה מרובה מאשר היום, משנאיו ושוטניו מב יה.. 
שוטני התלמור היום הם ברובם גס שומני עם ישראל בכלל ועמהם " 
נמנו גם מספר יהודים ירועים שאין להם השגה והבנה בתלמוד יותר 
מהאנטיסימיטים; אך אז, לפני ארבעים שנה, היו הוכוחים עליו לענין 
החיים בקרב היהרות המערבית פנימה . המתוכחים היו רבנים, אמוני תורה 
שבעל פה ומכחישה ; ומספר ידוע מהמכחישים הכחישו גם בתורה שבבתב 
וביחוד ביפור האמונה בתורה מן השמים. בשנים הללו (בין. תייר-- 
תר"ך) נעשו שנויים בעולם המדיני ובתורת החברה האנושית שבאירופה 
ההיכונה , ולרגלם נשתנה אז (כאשר דמו בימים ההם) למובה נם מעמר 
היהודים בפנים ירועות . בשעות אלה מצאו רבים את לבם, ובתוכם 
ואולי גם רובם נושאי דרגל הדת בעצמם , רבנים ודרשנים, ל שנות 
ולתקןאו להרום ולההליף את מצות הדת ולנגוע לא לבד 
בפעיפים וענפים, כי אם גם בעיקרים ושרשים, בין חכל 
המתקנים והמהרסים אלה נמצאו אחדים שהיתה להם תפיסת יד נדולה 
בהורה וחכמה וגם השפעה כבירה על בעלי הקהלות. ואת היתה תכונת. 
העת ההיא , עת תנועת הריפורמה בדת ישראל , לשימתם של גייגר 
וחבריו מזה ואמוני התלמיד והיהרות המקובלת מסיעתו של רבי רפאל' 
שמשון הירש והנוטים אחריהם מוזה . 
יסוד ושרש חלוקי הדעות היו: על רבר קדמות תורה 
שבעל פה ומסירהה להאומה הישראלית ביום שנהיהה לעם, כיחר 
עם התורה שבבתב, ולדבר בלשון התיאולוגים: על יפוד תורה שבעל פה 
מן השמים כתורה שבכתב, בין שני השיטות הנזכרות למעלה עמדו חכמים. 
מפשרים בין המתעצמים, בין הפשרנים והדורשים שלום על ישראל נמנה. 
רבי זכר יה 5ראַנק על והוא היה אחר מיוחד מן העומדים ביניהם. 
בשורה ראשונה . דעותיו בדבר קדמות ההלכה וחקריה כלולים בספרו 
,דרכי המשנה" שנתפרסם בדפוס בהניעו לשנת הוקנה שנת הששים 
(תרי"ט), ולמען דעה טיב המחלוקת שנתעוררה. לרגלי הספר הוה. 
הננו להציע את תוכן הפפר וצורתו ‏ ויסודות הלמודים ‏ הכלולים בו 
לרעת. מיבה של תורה שבעל פה . 
א. צורת הספר לפי התכנית ששם לפניו המחבר , | 
הספר היה (כפי התכנית הראשונה) נחלק לשלשה חלקים+ 
א ,פתיחה למשנה"; ב) ,הסרר למשנה" בכל מסכת בפרם, 
באור משניות ראשונות ואחרונות וגירסאות המשנה ; ג) החלק השלישי היה. 
מיועד להיות ,,לפתיחה לתוספתא, המכילתא , הספרא והספרי" (מררשי 
הלכה) וחקירות שונות . אך מחשבת המחבר לא נתקימה והתכנית ששם: 


% 


, שיב הספר ,,דרכי המשנה" תוכנו ותכגיתו , צורתו ובנינו . ו 


יו לא נמלאה, כי כאשר הקריב להמלאכה ראה, כי לתבליתה השלמה 
- לו להעמיק: חקר בהתלמוד הירושלמי, שהעיון בו קשה מאר, 
מפני שהחכמים הראשונים לא נתנו את נפשם לעסוק בו בעיון גדול ולבא 


4 לחקר דבריו, כאשר עשו בהלמוד בבלי . אז נשא לבבו אותו לפתוח 
| פתח לדורשי, התלמוד הירושלמי לפני גשתו להשלים חלקי ספרו ,ררכי 
המשנה" . מדרכו של פראַנקעל היה, שאם לחפץ חקירותיו במקצוע ידוע 


הוצרך לחעמיק ולתקוע עצמו לבירור איזה גדר או כלל באותו הענין, אז 
הסיחה המלאכה החרשה את דעתו מן החקירה הראשית שהביאה אוהו 
לירי בך . על כן נראה שרק החלק הראשון מספרו ,דרכי המשנה" נגמר 
בשלמוהו והוא ,,הפהיחה למשנה"; אבל הענינים שהיו עהידים להיות 
נכללים בחלק השני ובחלק השלישי לא באו לידי נמר. בין מאמריו 
וספריו וגם בדבריו עם חבריו ותלמידיו היה מרמז על איזו פרשיות 
היתה כונתו. ליחד ‏ עיונו להן, וגם כמה ספרים נכבדים נתחכרו 
ונתפרסמו אחרי כן על ידי הרמז וההבנה שקבלו מאת המורה הגדול . 
ואולם בהמשכו אחרי החקירה בתלמוד ירושלמי , כבר הגיד לו לבו , 
כי לא יזכה לסיים כל חלקי הספר לפי התְכנית הגדולה. והרחבה ששם 
לפניו ; ועל כן בעודנו כותב לדפום החלק הראשון ה ק דים להכניס בו 
ענינים שעל פי ההוכן הכירם מקומם בהחלק השני והשלישי , ובהקדמתו 
אל ,,הנוספות לררכי המשנה" (משנת הרכ"ז) יאמר: ,נתתי לבי לתור 
במעמקי התוספתא כי לה משפט הבבורה על כל הספרים אשר נספחו 
אל המשנה, והנה ראיתי אחרי רואי , כי אין לבא אל מצפוניה , כי אם 
בעזר התלמודים בכבלי וירושלמי , אבל וה התה מוד ירושלמי הוא 
גדול ורחב ידים, ואך לרגעים תלך בו אני שים, וצי אדיר של רבותינו 
הקדמונים לא עבר בו, כי אם באיזה מקומות | לבן לרוב / הוא כספר 
החתום ובכל זאת לא אמרתי נואש וקדשתי עתותי ורגעי למצוא הדרך 
ישכון בו אור והנה יגיעי את ה' ופעולתי לפניו, והוא האיר עיני בהרבה 
מקומות בש"ם זה וכו" , 

לפי צורה ו כולל הספר חמשה פרקים (מלבד הנוספות עם מראי 
המקומות שנדפסו שבע שנים אחרי צאת הספר בדפום): א) ,קורות 
המשנה"; /ב) ,מדר התנאים ותהלוכות למודם"; 
ג),מפדרי המשנה נופתאוה המשנה הנמצאת בידינו, 
פררהפדרים והמםכהות"; ד),כללי המשנה";ה),הספרים 
המועילים להב נת ה משנה". ומעתה עלינו למפור לקוראינו 
המצית. הפרקים האלהה. , 
ב מתוכן הספר הכי ‏ נכבדו הנחותיו בפרק ראשו (קורות 


%- 
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המשנה) , ההנחות שהיו מאז ועד היום הציר שעליו נסבו כל שנויי 
הרעות וחלוקי המחשבות בין היהרות המקובלת בהחלם ובין 
היהרות | המושכלת-הההיסטורית. להגדיר את השקפת 
פראנקעל בפנה נכברה כזאת עלינו להתבונן אל דבריו בלשונו וסגנונו 
בהפרק הנזכר לאמר < ,,, .. נחלת יעקב וחלק אמרו מאל אינו רבות 
החירות והממשלה, ,... אבל בהנחיל עליון גוים ראה, ‏ ראשית לזרע 
אוהביו היא ההורה .., והיא הנחלה אשר לא הסוף לעולם. אל. הנחלה 
הואת (התורה בכל מצותיה ודקדוקיה) לא באו בימי הכיה הראשון.., 
כאשר הגלו לבבל נשבר לבם הזונה מעל אלהי אבותיהם.... ותחת 
אשר בימי קדם התאוו תאוה להיות ככל הגוים אשר סביבותיהם. .. נהפך 
לב השבים מהגולה והבאים אחריהם לררוש את ה' ולשאוב . מטעין 
התורה , | אבל מי ימלא חפצם וירוה את צמאונם; | דבר ה' לאהיה 
נפרץ בימים ההם ורבים לא הבינו לקרוא בספר ה' וגם לא היו 
הספרים נמצאים לרוב (כאשר יבין הקורא בס' עזרא ונחמיה) , וברצות 
ה' דרכי הדור ההוא הקים להם חכמים ,המבינים" לעם המצוות 
והמשפטים . והחכמים. האלה היו מיפרי. המרינה , משובבי. הנתיבות 
השוממות לשבת, הם החיו השבים לעשותם לעם עולם. גם בזה גודל 
הירושה השניה על הראשונה. בירושה הראשונה התקשרו לשים עליהם 
מלך ומאסו בה'.. , ובירושה | השניה נוסרו יחר: לשמוע אל. דברי 
המורים, החכמים עמדו עהה במקום הנביאים אשר ספו תמו יחדו עם 
זכריה חגי ומלאכי , , , להדורות לא היה צורך עוד. לנביאים כי אם 
לחכמים , ענין הנביאים אינו לעשות אותות ומופתים ולהגיר עתידות , 

כי אם להשיב לב העם אל אביהם שבשמים ולהחזיק האמונה בלב הזונים = 
מעליה, לכן לא נמצא נכיא אשר יורה דברי ההורה. או איזו מצות 

בפרט, אבל דברי הנביאים המה כלהבות אש להבעיר ידיעת. ה' אחר 

בלב שומעיהם ולהשבית עבודת אלהים אחרים . .. לא כן הדורות האלה | 
(דורי עולי ארץ ישראל), הם שבו אל ה' בכל נפשם ודברי מוסר הנביא י 
היו להם אך למותר , כל חפצם ומאוים היה לרעת המצוה ודרכי התורה 

בפרט והלמוד הזה הוא ביר החכמים ולא ביד הנביאים . לכן לא נמצא 

נביא אשר הורה דיני התורה או איזו מצוה בפרט, אבל דברי הגביאים : 

המה כלהבות אש להבעיר ידיעת ה' אחד בלב שומעיהם ולהשבית 

עבודה זרה, להשיב העם מררכיהם ,,, אשר חצבו להם בארות נשברים 

ועזבו מקור מים חיים, לא כן הדורות האלה (דורות שבי הגולה), הם ‏ | .. 
שבו אל ה' בכל נפשם ודברי מוסר הנביא היה להם אך למותר; כל 
חפצם ומאוים היה לרעת המצות וררכי התורה בפרט והלמור הוה הוא ‏ % 
ביד החכמים ולא ביר הנביאים". 5 
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פראַנקעל חפץ לבאר דרך הוראת התכמים ‏ (הפופרים או 
מבינים)על שתי פנים:,אם לבררולב אר משפטי התורה", 


לפרוש מן האפור, לדעת סוגי ה א זהרות וגדריהם (מלאכות שבת 


והומיהן) או ,לגדור גדרים ולגזור נזרות לפי השעה 


"והזמן" או ,תקנות לפ מצב המדינה והחברה האנושית 
-בימיהם' ). 


אלה החכמים נקראו בשם סופרים, כי עיקר מלאכתם.., 
היחה באופן הראשון (פירוש המצות וביאורן) . ההוראה הזאת היתה 
קשורה עם למוד המקרא ויחד בעת שהיו מלמדים את ההורה לעם 
פירשו את המצוה . כשהגיעו לפרשת ,ע ין תחת עיין" היו מפרשים 
לעם : ,ממ ו [", בשהגיעו להפסוק,ו לק חתם לכם ביום הראשון 
פרי עץ הדר" היו מפרשים: ,א ת ר וג", השם ,סופר" כבר הושאל 
אז על העוסקים בספר הירוע ספר ההורה :). ה סופרים האלה חדשו 
גם כן נזרות אשר לא נסתפחו יחד אל המצות כי לא נכללו בהן ולא 
באו לפרש אותן, אבל הנה כעין גדר בנוי סביב להמצות לבל תגע בהן 
יד פורצי פרץ, מהן ,,איסור שניות מדברי סופרים". 

ובימים ההם קמה חברת אנשי שם הנודעה בשם כנסת 
הגדולה, ימי כנסת הגדולה מתחילים מתחלת בית שני ונמשכים עד 
עת התפשט מלכות יון באסיה לערך מאתים שנה; זה יוצא ברור 
מהמאמר : ,ש מ עון הצדיק היה משירי אנשי כנסת הגדולה". 
מהכנסיה ‏ הואת נודעות תקנות הבאות סוף נחמיה 6 , להם מיחסים 
כתיבת הספרים: יחזקאל , הרי עשר , דניאל ומגלת אסתר, מצות מקרא 
מגלה וגם ברכות ותפלות , קדושות והבדלות ואיסור טלטול כלים בשבת 
(בבא בתרא ט"ו, מגלה ב'--ג, ברכות ליג ושבת קכיג).. | כנודע 
מיחפים לכנסת הגדולה הרברים: ,הוו מתונים בדין, העמידו 
הלמידים הרבה ועשו סייג לתורה". אה הרברים האלה יבאר 
פראַנקעל 4 באופן מופלא, בי בוונת | בעלי כה"ג היתה לשמור על 
הלאומיות הישראלית להיות לה גם הנהגה מדינית ונמוסית פנימית. בפני 
עצמה ויהיו מתונים, לבלי יוציאו השופטים משפט מעוקל ויגרמו בזה, 


:) הרברים באותיות מפוזרות ובסימני ההפגר הן מלשונו של רו"פ ויש להם 
חשיבות בהריב הספרותי שנדבר עליו להלן. 

5) פרנקל מוכיח מהכתוב על עזרא, שחיה ם ופ ר מהיר בתורת משה (עזרא 
ז' , ו') ולהופיף יש גם מירמיה ט', ח', 

2) איפור התחתגות בנשים נכריות וכו' , מקח וממכר בשבת וביום טוב , קרושת 
השביעית , קרבן העצים וכו' וגם קביעות גבולי א"י (עיין נחמיה י? , לי -- עד סוף הפרשת 
ועיין ירושלמי שביעית פרק י' הלכה א' ומדרש רות פ'ג), 


את ההנהגה הפנימית שנתנה ליהודים להיות כחטיבה בפני עצמה (אניח | = 


199 = \ זכריה פראנקעל ,. 
כי יבקשו העשוקים דינם ומשפטם מאת השופטים מבני עם נכר בזה ויהרסו 


מונומיה) מטעם מלכי פרס ; בפתגמם: ,ה עמידו תלמידים הרכה" 
כוונו להוציא את הוראת התורה מן הכהנים , שהיו עד הנה המורים לעם . 
אנשי כנה"ג (וביחור הראשונים שבהם עזרא ונחמיה:) התאמצו לבלי 
תהיה התורה ירושה לשבט אחר , כי אם מורשה לכל קהלת. יעקב . 
גם ענין ,סייג לתורה" מבואר. מעצמו. על פי האמור למעלה . 

עתה הגענו לנקודה ההיכונה שבפרק : הראשון בם' דה"מ, אותה 
הנקודה שעליה. נתעוררו אמוני ‏ התורה הנגלית בכח. האלהות וסבת 
המחלוקת בין חכמי ישראל הקרובים זה לוזה בהלך. רוחם. ובשימתם 
בתלמור ‏ שמביא לירי מעשה . רואים הננו לנחוץ ל הט עי ם הדברים 
האלה ולהמשיך עיני הקוראים המעיינים עליהם. ועל הדברים אשר יבאו 
להלן בהמשך ההצעה ‏ הנוכחית ואלה דבריו (עמוד ה') : 

,והנה מלבר. אלה המאמרים הראויים | לאומריהם לא נמצאו 
הלכוה ודברים הבאים במדרש ההורה לאנשי כנסת הגדולה; כי הגדולים 
האלה הם בעצמם הסופרים, אשר פירשו המצות וחברו פירושם אל 
המקרא , ולא כל איש ואיש הוציא מלבו מלין, | כי המלאכה הואת 
יקרה וגדולה ער מאד וצריכה לחקירה ובה ולהפכמת חכמי הדור , 
כיי"בוה פירשו המצות להלכה ולמעשטה, והיא עיקר 
תורה שבעל פה; ואך ישלום בה כל איש כרצונו? אבל 
הפירושים האלה נאמרו במועצות ודעת מפי אנשי 
כנסת ה גרולה, ואחרי כן נתפרסמו להעם מפי המורים בדרך אשר 
זכרנו ‏ למעלה, והיו המצוה והפירוש לאחד בפי העם וההלמידים, לא 
יתפרדו ; ולכן | נשתקע שם מוציאי הפירוש . ומלאכתם נשארה - לער" 
(דרכי המשנה ע' 6). 

אלה הם הרברים אשר ישמור הקורא בלבו למען הבן. סבת 
המחלוקת שנתעוררה על הספר הזה, כאשר נציע הלאה בהפרשה שאנו 
עומדים בה. 

אחרי שיביא איזו משניות (נגעים פ"י מ"ה, סוטה פייח מ"א ומ"ב) 
לחזק הנחתו שכל המשניות הן מפי ,הסופרים" שנסמכו על. פירוש 
הכתובים לפי הרכם המיוחר , ישים פראַנקעל גבול לכנסת הגדולה בימי 
מלכות אלכסנדר הגדול, הוא מוכיח כי לרגלי רבוי הפירושים זה בצר\ > 
זה, וכפל הדברים בפקורי המצות בפנים שונות ובפירושים שונים, היח- 


+ ,,רברי ימי ישראל' חלק ראשון מעמוד 265 מרבור המתחיל : ,המשקיף על יל 
תולדות" ער סוף הפרק השני ע? 588 . 7 


| | לקבץ את הפרמים אל בלף. אחד וזה היה ענין התהוות ו 


והמשנה . פראַנקעל מבאר בטוב טעם ודעת את מהות מדרש ההלכה ; 


= דרך הלמוד שנולר, נתגדל והתפתח בימי הסנ הדר ין והכהן הגדול שעמ 


בראשו; אולם זה היה נוהג עד שקמו הכהנים מרשיעי ברית מי- 
נילאאום. ויאזון וההיליניסטים חבריהם. אך מני או והלאה, כאשר עוד 


לא היה לישראל כהן מורה צרק נאמן לאלהיו , העמידו אנשים צריקים 


= וידועים בראש הפנהרדרין והראשונים שבהם היו יוסי בן יועזר איש 


צרידה ויופי בְו[יוחנן איש ירושלים ומהם מתחילים הזוגות, 
נם אחר שגברו החשמונאים לא קם עוד הכהן הגדול בראש הפנהררין . 
בהשקפה בהירה ובקיאות גדולה מציע פ5ראַנקעל את ההקנות וההלכות 


שנאמרו מפי ה ז וג ות וההלכות הישנות והאיסורים הנהוגים מראשית. 
הימים אחרי דורם של הנביאים, דיני אבלות ומאכלות אסורות מדבריהם.. 


זמן הזוגות הוא. מימי גזרות אנטיוכוס עד ימי נפילת. בית החשמונאים 
וראשית מלכות הורדום--ובבחינת שלשלת הקבלה נקרא לומן ההוא זמן 


המחלוקת שבין הצדוקים והפרושים ; בימי מלכות . הורדום פסקו הזוגות 


ולא היו עוד בסנהדרין נשיא ואב בית דין, כי אם נשיא לבדו והראשון 
שבהם היה רבן גמל יאל הזקן, אשר בימי בנו רבי שמעון בן 


נמליאל הראשון חרב בית המקרש 2 החסן הלאומי מישראל, לדעת 


פראַנקעל, הצדוקים הם שארית ההיליניסטים, אשר הכריתו יהודה ואחיו 
החשמונאים , מן אלה ששבו אל. ה' אבל לא בכל לבם, ותחת מעלם 
אשר מעלו בימי קדם בתורה הכתוכה ומצותיה. נהנו עתה כתף סוררת 
להתורה שבעל פה, ונתפשמו למוריהם ביותר כאשר מצאו להם סיוע 
וסעד בנשיאי בית חשמונאים האחרונים (ע' 14). לדעתו אין האסיים כת 
בפני עצמה, כי אם הם מן החברים האוכלים חוליהם במהרה, חכר 
אנשים מפליגים ומפריזים בפרישות . 


אחרי שיזכיר את רוב התקנות בתקון העולם ובהחברה הישראלית. 


שנעשו על ידי הפרושים (תקון הכתובה המיוחס לשמעון בן שטח, 
הפרוזבול להלל הזקן דיני עדות ודיינים וכו') מציע הוא את ענין מדרש 
הלכה על פי 1 מדות שררש הלל הזקן וי"ג מדות דרבי ישמעאל . 
לההצעה הזאת עוד נשוב בהגיענו לדברי המחבר בפרקי הספר (רה"מ) 
הבאים , ונבוא להענין השני בפרק הראשון שהיה ענין המחלוקת ופולמום 
של חכמים תורנים בצאת הספר מדפוס והוא דבר הלכה למ שה 
מפיני, גם הדברים האלה נתנו יד למלחמת סופרים והנני להביאפ 
בלשונו וסגנונו של הרז"פ : 

... ומלבד ההלכות אשר יצאו ממדרש המקרא ומן המרות (ז' 


הלנה למשה מפיני, 08| 


= 


14 ; רי וכריו פראנקעל . 


דהלל וי"ג דרבי ישמעאל) הנזכרות נמצאות עוד הלכות אשר אי אפשר 
לעמור על טעמן , והן מקובלות ונק ראוה הלכבהלמשה מסיני. 
במשנה מצינו שתי פעמים הלבה למשה מסיני(פאה פרק ב' 
משנה ו'. , . שקבלו מן הנביאים הלכה למשה מסיני בזורע שרהו וכו', 
| ובירים פרק ר' משנה ג', , , הלכה למשה מסיני עמון. ומואב ‏ מעשרין 
מעשר עני וכו') | ושתי פעמים בסהם ,הלכה" ושם נייכ הכונה הל"מ 
מסיני (יבמות פ"ח מיו, נזיר פ"ז מ"ד) , .. הרמב'ם בהקדמתו לפירוש 
המשניות מביא הרבה מקומות שנאמר בהם הלכה למשה מפיני , ועוד 
יש להוסיף עליהם. ובענין הלכה למשה מסיני עיין הרא"ש הל' מקואות 
שי" א' וז"ל : אומר ר"י שלא מצינו בשום מקום הל"מ בפסול מקוה 
ואם ישנו בשום מקום יש לפרשו,כמו הלימ עמון ומואב מעשרין מעשר 
עני בשביעית וכו', שאינה אלא כלומרד בר ברור כהלכבה למשה 
מפיני; וכן: כל באמה אמר ו הלכה היא וכמו ששנינו בשבת 
פרק א': לא יקרא לאור הנר באמת אמרו וכו' ומפרש רבנו תם, כל 
באמת אמרו הלכה, כתוב בירושלמי הלכה למשה מסיני אף על גב 
דאיסור לאור הנר מררבנן אלא דבר ברור כהלכה למשה מסיני נאמר, 
עד כאן לשון הרא"ש הלכות מקואות. . . והנראה עור שלפעמים קראו 
הלכה ישנה אשר נהפשטה מימים ושנים קדמוניות בישראל ונשתקע 
שם אומרם בשם הל"מ, ומזה הענין הם רוב הלכות של באמת אמרו". 

אלה הס הדברים שגם עליהם נתעוררו אמוני * היהדות המקובלת 
ברבי שמעון רפאל הירש וחבריו  ,‏ ומעתה נעבור אל יתר פרקי הספר , 

נ, בהפרק השני לספר דרכי המשנה ,על רבר סדר ההנאים 
ותהלוכות למודם" פהח פראנקעל פתה גדול לחכמים הלנים 
בעמקה של הלכה וחקר התלמור, שם הפרק מעיר. על תוכנו, לרעת : 
זמן כל חכמי המשנה והלך רוהם באותה המרה שנוכל להוציא מדבריהם 
ואמרותיהם השגורים בפיהם, בפנת החקירה הזאת לא היה חכם כמוהו 
לפניו, ולאחריו נאותו לאורו גראָטץ , וויים, פיניליש וגם רבים מאמוני 
היהרות המקובלת , בהיות השיטה הזאת סוללת דרך ישרה להבין דעות 
חכמינו הקדמונים נושאי הקבלה ומוסרי המסרת לעס ישראל מדור לדור , 

החקירה באותה הפנה קשה מאד, והסבה לוה באר פראנקעל, 
כִי דברי התנאים (ונגם האמוראים) באו מפוזרים זעיר שם זעיר שם ולא 
כדרך חכמי חורה שקמו אחרי חתימת התלמוד , שחברו איש איש מהם 
ספרים מיוחדים ושלמים לכמה פנות מפנות התורה . חכמי המשנה (לדברי 
פראַנקעל ובאמה הוא הדין גם לחכמי התלמוד) נשאו ונתנו בהלבות שונות = = 
כפי אשר נשא לבם אותם לרגלי הליכות החיים והשאלות שנשאלו בבתי ‏ " 


2 
2 


מדרש הלבחה . 1% 


= מדרשם,. ואם כן אך בקושי נדול ,יש למצוא המשך הניוני פנימי בין 
| מאמריתם", ודרושה לואת עין בקרת חרה מאר ושכל ישר בשקול הדעת 
= והבינה הישרה , לראש וראשונה נחוץ לרעה באיזו עניני ההלכה התגדר 
= אותו התנא (או האמורא) ומה היו הענינים ומקצועות התורה אשר משכו 
אל לבו, ובבאנו לחקור על דכר הלך רוחם של חכמי המשנה על החוקר 
= לשום לב גם על הברייתא והתוספתא , המכילתא , הספרא וספרי וכו'. 
אחרי ההקדמה הכללית הזאת, ינסה פראַנקעל להאיר נתיב בדעת 
= בָּסררי התנאים ובשמותיהם ומבקר את הראשון לחוקרים בפנה זו את 
הרמב"ם (בהקדמוהיו לספר הי"ד ולפירוש המשניות) והבאים אחריו והם : 
החכם המופלא המאורי (ר' מנחם מפרפיניאן בספרו ,,ב ית הבחירה"; 
ספר ,,הכ רית ות" לה ר"ש מקינון, ,מחזור. ויטרי" והערות שריל 
ושי"ר וכו' וכו'), מטה קו בקרת על ל החוקרים בפנה זו ובבקיאות 
גדולה ועין פקוחה הוא בא לירי: החלטה, כי סבות המבוכות בשמות 
הן :+ א) שגיאות הסופרים בררבי הכתיבה וחלופי הגירסאות והנוסחאות 
ובזה נכשלו נם רש'י והבאים אחריו בחלופי שמות התלמירים בשמות 
רבותיהם (כמו שאל רבי עקיבא את רבי נחמיה (ספרא פרשת מצורע) 
בעוד שבאמת צריך להיות להיפך), כי בכלל ,לא שמו הסופרים לבם 
לשמות עצמיים פרמיים והכליתם היהה רק ההלכה ותוכן המאמר" () 
רושמי שמות התנאים הפריזו על המרה בהכניסם למספר התנאים גם 
אלה אשרלא נמצא מהם רק מאמר אחד או גם היה אומר הלכה אחת 
בשם אומרו, וכאשר גדשו הפאה רבתה המבוכה גם בסרור הזמנים, 
והתועלת היוצאת מידיעת דורות התנאיט גדולה מאד ; כי על ירה נשכיל 
לרעת השהלשלות אופני החקירה , לראשונה התוו. תוי הבנין והקימו 
אשיותיו, אחרי כן הרחיבו את גבוליו ובנו חרריו, תאיו ועליותיו--וכל 
זה ביציאה מכללים לפרטים ופרטי פרטים . 
נפלאה היא דרכו של פראַנקעל בהציבו גבולות לדורות חכמי 
תורה שבעל פה מימי בנה"ג והסנהררין עד חתימה המשנה . התקופה 
הראשונה כוללת דורות ‏ מתקני תקנות וגוזרי גזרות, 
והתקופה השניה המה חכמי ההלכה או חכמי המשנה. תכמי 
התקנות הן דורות. הראשונים עד הלל ושמאי, וחכמי הלכה הם דורות 
התנאים מהלמידי הלל ושמאי עד חבור המשנה , חכמי הדורות אלה בחנו 
וחקרו את ההלכה. על פי הלמוד והסברא וכן על פו ההגיון וההיקש 
בשבע ושלש עשרה מדות , דורות מתקני ת קנות מתחילים מעזרא 
הסופר (בבא קמא מן דף פ"ב ולהלן, ירושלמי מגילה. פ"ד הלכה א') 
ומעזרא ‏ ואילך אנשי כנה"ג, חכרי הפנהררין ו,, הזוגות" והם חכמי 
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ההורה ומנהיגי הדורות שעמרו מן שמעון הצדיק, שהיה משיירי כנה'נ ' 
עד הלל ושמאי. ומזמנם עד ימי חכורףי המשנה . מלבך החכמים \ 
,המקבלים" שבאו בשמותם המפורשים במשה אבות, היובעת הקדומה ! 
ההיא גם חבורות שלמוה של חכמי הדורוה מהקני תקנות והם הנקראים : 
בשם: ,חסידים הרא שונים" ו,זקנים הראשונים", והיה : 
לפי וה משך זמן מ,,תקני ת ק נ רת" שמיז או שם"ז שנה, הלל ושמאי . 


הם אחרוני הזוגות ואחרוני המתקנים הקנות. ועם זה גם ראשונים לחכמי 
ההלכה, בפרשת הלל ושמאי יחשוף פראַנקעל זרוע: עוזו: בכקיאות 
עצומה ובהתרת ספקוה גדולים בהלכות שיצאו מפי הלל ושמאי וטיבם 
ומהותם (מעמוד 87 עד  ,)40‏ מ,חסידים הראשונים ‏ וזקנים הראשונים" 


לא נזכרו הל כות ופסקים אבל מעשים ומנהגים (ברכות פ' > 


אין עומדים, נררים יי" ע"ב , ב5א קמא 7 מנחות מ' ובכמה מקומות). 


ביס התקופה הזאת נמצאו גם ‏ חברי בית רל של השמונאים, 


יצ 


הבית | רין שנזר | על ישראל הבא \על. הנכרית , ולא נזכרו לא . 


= נשיא ואב"ד (זוג) שלו, אין ספק, בי קלע פראַנקעל אל האמת. באמרו, 
כי בית דין של חשמונאים פירושו : הדְבקים בהחשמונאים וָאנשי ריב | ! 


בההיליניסטים החפצים בהתבוללות עם הפוריים והיונים, כמו כן נכונה, 
השערתו ברבר האשכולות . במשנה סוטה פרק ם' נאמר : ,,משמת י וםי 


ב[יועזרויוםי בן יוחנןאיש צרידה בטלו הא שכולותהיי 
הרבה חתרו המפרשים לפרש את המלה ,אשכולוה" ומדוע במלו כשמתו 


שני ,,המקבלים" אלה . אבל הכונה היא זאת : משמעון הצריק. ואילך 


התחיל. זמן הסנהדרין תחת כנפת הגדולה, בראש הפנהררין עמדו כבר >> 
או חכמים ולא כהנים גדולים , ואלה האחרונים. מקצתם. היו: למרשיעי . 


, 


4 


| 


ברית. והעם לא האמינו בם, יוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן הם שנים ‏ ' 


הראשונים לג וזרי ג זרות (טומאה על ארץ העמים ועל כלי זכוכית 
שבת י"ר:) על הראשון נאמר (חגינה פ"ב) ,,שהיה חסיר שב כהונה", 


לאמר לא מהכהנים שחללו ברית הכהונה , והנה: כל ימי מלחמת : 


המכביים, היו החשמונאים וביחוד יהודה ב[ מהתיהו מפקדי הצבא. 
ועושים תשועה לישראל והנהגת העם היתה מסורה. בידי הסנהררין > 
ובראשם עמדו שני החכמים הנזכרים, כן ההנהגה הנמוסית וכ ההנהגה 


1 
גבל 14 


הדתית והיה הדבר נוהג כן כל ימי יהודה ושמעון אחיו, אך יוסי בן > ! 
1 


יועזר נהרג בעצת הכהן הבוגד אלקימס (יויקים) בלשון המררש 0 \ 
רבה פרשה ס"ה תולדות) . ובימי יוחנן כהן גדול עברה ההנהגה המדינית > 
כלה , ג"כ לירי החשמונאים ונשארה רק ההנהגה הדתית ואז (בטלר 6 


סדרי התנאים, ‏ = 7 


1 
, . האשכולות' ) המנהיגים שה כ ל ב ם שומרים משמרת הקדש ומשמרת 
1 | הנמוסים לקיום החברה , מהנדולים והמיוחדים שבין מתקני התקנות הם : 
] וח נן ב ה"ג (מעשר שני פיז מ'ו, סוטה פ"ט משנה ‏ "), ובשני 
1 )!ורות אחריו : שמ ע ון ב ן ש טח התקין הקנות גדולות ונכבדות : תקן 
= כתובה לאשה ושיהו תינוקות הולכים לבית הספר וגזר טומאה על כלי 
/ . מתכות , והרבה תקנות בדיני נפשות למנוע כפי היכלת ענש מיתת בית 
דין (סנהדרין ל"ז ע"ב, חגינה טייז ע"ב) האחרון שבמתקני התקנות היה 
% הלל הזקן וגם הנכבר שבהם ודי לנו להזכיר בזה תקנת פרוזבול (שביעית 
פ"י משנה ג' ועיין ג"כ ערכין פרק מ'), ובזה נשלמה הקופת 
מתקני התקנות וההחילה הקופת ההלכה והם: 
הדור הראשון, בית שמאי ובית ה לל, עקביא בן מהללאל , 
רבן גמליאל הזקן, רבי חנינא \ הכחנים, בית דין של כהנים, חנן , 
אדמון דייני גזרות, נחום המדי, רבן שמעון בן גמליאל (הראשון) ורבי 
יוחנן בן זכאי. 
בפרשה זו יבאר הרז"פ מהותה של המחלוקת התמידית שבין שני . 
הבתים אלה, תכונת החומרא והקולא בדרכים שונים של הלמידי הלל 
ושמאי על פי חלוקי דעותיהם : על פי מדרש המקרא, בררכי הגדרת 
האיפור והטומאה על דרך ההרחבה או על דרך ההצטמצמות וחלוקי 
הדעות בענינים התלוים בסברא , הרריש הזה הוא גדול הכמות ורב האיכות 
(דה"מ 45--65) ואי אפשר למסור אף קצת ממנו. חדושו של רז"פ בוה 


+) להתפצים לדעת כחו של פראנקעל בהקר-המשנה על פי ההגיון והבינה 
הישרה הגני בוה לרשום רק חדוש קטן בחקר תכונת המקבלים הקדמונים (הזוגות 
אלה). הנה מיופי בּן יועזר נמצאו דברים בעדיות פ'א משנה די למה: ,העיד יופי 
בן יועזר איש צרירה על אִיל קמצא (מין ארבה) דכן ועל משקה בית מטבחיא דאינון 
דכיין ודיקרב במותא מפתאב וקרו ליה יוסי שריא* , המשנה הואת תמוהה מאד , מלבד 
ששנויה בלשון ארמית ויחידה היא בזה מכל המשניות שבששת פדרי המשנה, הנה 
גם ההתלמוד (ע'ז דף ל") מקשה על העדות השלישית הלא מקרא מפורש הוא 
בתורה , ומלבד זה חלא חומרא היא . ,ודיקרב למותא מסתאב" ויוסי אסרה מבעיא 
ליה? ואמנם רזיפ יפרש המשנה כך: בימי מלחמות החשמונאים החלה לפרוץ כת 
החפידים או האפיים. הכת הזאת החמירה מאד בדיני טומאה וטהרה. ידוע כי הנוגע 
בטומאה מומאתו קלה מהטומאה בעצמה הנוגע באבי אבות הטומאה הוא אב הטומאה, 
והנוגע באב הוא ראשון לטומאה וכו', הנוגע בטומאה נקרא מפת א ב ומקור 
= | הטומאה (מת וזב) נקרא מס א ב . החפידים המחמירים היו אומרים שגם הנוגע במת 
הוא א בי א בות ה ט ו מאה כמת עצמו (מסאב) ובא יוסי בן יועזר והורה שהוא 
רק מסתאב (נטמא) במדרגה פחותה ורק אב הטומאה ומפני שאף אם גם הוא היה 
,חסיר שבכהונה" מבני הכת המחמרת בריני טוטאה וטהרה ובכז טהר שלשה דברים 
קראו לו ,יוסי שריא" . 


שש 


18 = | ר' זכריה פראנקעל. 


4 


היא הפרשה ע'ד ,ב ית רין של כ הנ ים" ואולם גם ברור האריך הזה = 


(של שבעים שנה) של בעלי הלכה נמצאוּ גם מתקני תקנות והנדולים 
שבהם הם רבן גמליאל הוקןורבייוחנן כן זכאי. 
הקירותיו ‏ של רז'פ בימי הדור השני (דור רבן נמליאל 
ריבנה, רבי אליעזר ורכי יהושע בן חנניה וחבריהה), 
ובימי הדור השלישי של חכמי ההלכה: (רבי עקיבא וחבריו 
ותלמידיו ותלמידי תלמידיו) משתרעות על מאה וארבעים עמודים, כמחצית 
כל הספר, והן מקיפות את הזמנים שבהם בא הלמוד להלכה במעמד 
חדש . לכל חכם מחכמי המשנה מיחד הרו'פ מדור בפני עצמו וביחוד 
יבאר ברוב ענין דרכי הלמוד של גדולי התנאים : רבי אליעזר ורבי 
יהושע ורבי ישמעאל , ועוד יותר מזה את דרכי חקר ההלכה של רבי 
עקיבא ,האב ל תורה" ותלמידיו ער רבי יהורה הנשיאוער 
בכלל . ובפרקי זמן אלה שנה לנו פראנקעל הלכות גדולות \ ואם. באנו 
להעביר אותן לפני קוראינו , אז עלינו להרצות לפניהם כל דברי הספר, 
בפרשה זו (סדור המשנה) נראה את כל ,,חיליה לאורייתא", כי: לפעמים 
העלה בדיוקיו באות אחת ראיות והוכחות מכריחות את הנחתו, כי 
סדור המשנה (וגם הברייתות) היה בכתב ולא בעל פה כדעת רב 
שרירא נאון והרמב"ם נגד דעת רשיי שהחזיק בה גראֶץ ואחרים +) ואחרי 
צרופו ובאורו של הרז"פ את כל דרכי הלמור של רוב התנאים הוא בא 


לרון מחבור המשנה על המחברים בפרק השלישי על דבר ך) מסדרי. 


המשנה, נוסחאותיה השונות הנמצאות עתה בידינו, ועל סדר 
הפדרים והמסכתות . 
תוכן השקפת רז"פ על סדור המשנה ומהותה ומסדריה. הוא : 
הרבה הלכות קדמוניות נשנו ונאמרוּ מפי הסופרים אבות התורה 
שבעל פה ומפי החכמים הראשונים ,מ תקני התקנות". אולם מלבדן 
נוספו גם הלכות חדשות שנתחדשו בבתי מדרשות של כל דורות. בעלי 
מדרש הלכה (התנאים. תלמידי ב"ש. וב"ה ותלמידי תלמידיהם); אולם 
באשר שכל ההלכות האלה נאמרו בזמנים שונים ובמקומות רחוקים וה 
מזה, והמרחק במקום ובזמן גרם לזה בהיות רוב המאמרים נשואות רקי על 
שפת לשון ולא נכחבו בספר, באשר מוכרח בטבע, כי ישתנו בצורתן לפי שנויי 
המקומות והומנים , הרעה הגדולה לקיום תורה שבעל פה היה הערר 


הפדר. המון דינים ודרכי החיים נאספו מבלי הבחנה והבדלה בין סוג = 


לסוג , מין למין, באחת : בלי כלל ופרט. לאבות ולתולדות .. בזה ניטלה 


1) לדוגמא ,,עוין דרכי המשנה" ע* 918 הערה 7 ברבר פפח מעובין ופסח מעוכין. 


באור חלקי המשנה וי 1.99 


, 8 מחוקרי ההלכה להעמיק דעת ולעלות 0 התורה, הערבוביא 
הניאה את כח העיון ותחלישהו . ההלכות נשארו בלי חבור והמשך, 
= ולדבר בלשונו של רז"פ , ,בל חמר וצורה", כלנו יודעים היום, כי רבי 
יהודה הנשיא היה מסרר ההלכות או מחבר המשנה, אבל באמת לא 
+ = בדור אחר נהיה הדבר הגדול הזה , כי אם בימי שלשה דורות והמסררים 
/ [היו! רבי עקיבא בן יוסף, רבי מאיר תלמידו ורבי 
/ יהודרה הנשיא תלמיד תלמידו . 
: האדיר בהלכה הוא רבי עקיבא בן יוםף. אין ספק שקודם 
> לו כבר היו משניות סדורות , זה יוצא ברור ממה שנאמר בכמה מקומות 
, (משנה פנהדרין פרק זה בורר דף כ"ז ע"ב ובתוספתא מעשר שני פ"ב 
שתי פעמים) לאמר, אמר רבי יוסי זו מ שנת רבי עקיבא אבל 
משנה רא שונה וכו'". אבל אם נעמוד על עקרי הדברים נמצא כי' 
הכונה במשנה ראשונה אינה משנה קבועה ופסרורה, כי אם משנה 
שנויה מומן קדום לזמן המשנה שאנו עומרים בה (ההוכחות לההנחה 
הואת מבוארות בדה"מ ע' 910), אבל ישנן הוכחות ברורות על פדור 
המשנה מימי רבי עקיבא או גם מעט לפניו : א) מאמר התלמוד (סנהררין 
דף פ"ו ע"ב) סתם מתניתין רבי מאיר סתם הופפהא רבי נחמיה וגו' 
וכולהו אליבא דרבי עקיבאו); ב) ממאמרו של רבי יוסי בסוף מסכת 
כלים : ,,אשריך כלים שנכנסת בטומאה ויצאת במהרה" ובכן רבי יוסי 
שהיה ברור שלפני רבי יהודרה הנשיא כבר ראה מסכת שלמה סדורה 
מראשיתה ועד סופה ואם כן אותו רבי יופי המדבר ממשנת רבו רבי 
עקיבא יכון ‏ גם בזה לסידור המשנה על ידי מורו זה . 
המסרר השני הוא רבי מאיר, וסתם משנה הוא רבי מאיר, 
אבל אין זה כלל וישנם סתמי משניות שהם בבירור דלא כרבי מאיר . 
המסדר השלישי והמשלים הסרור הוא רבי יהודה הנשיא, מלבד 
משניות מועטות שנכנסו בכלל המשנה בימים מועמים מההכמים 
שהאריכו ‏ ימים אחריו. וה מוכיח הרז"פ מעשרות ראיות. במשניות 
נוספות אלה נמצא אוהן שנזכר בהן ,רבי אומר" ו,דברי רבי". רז"פ 
משער , כי רוב ההלכות הקדמוניות נאספו ונסדרו על ידי ר' עקיבא וגם 
הפלוגתות בין בית שמאי ובית הלל ואפשר גם מקצת פלוגהות בין רבי 


1) הרו"פ מישב בדרך ארוכה אך בוורה, שאין פתירה לזה מסתם תוספתא 
רבי נחמיה וא"יכ יש להוציא מזה, כי ו'ע עסק ג"כ בסדור התוספתא והיא הלא 
הוספה למשנה, ואם סדר המשנה לא היה יכול לסדר התוספתא . ובמקום הזה עלי 
להציע רק תמצית הספר וע"כ אין אני גזקק למשא ומתן. 


ל 


אליעזר ובין רבי יהושע. רבי מאיר הוסיף עליהן ההלכות ששמע מרי . 


200 


עקי בא ויתר התנאים בני דורו , רבי יהודה הנשיא הוסיף וקבץ ההלכות \ | 
אשר נשנו בבית מדרשם של רבי מאיר רבי יהודה ורבי יוסי וכו' תלמידיו ‏ " 
של רבי עקיבא , ולפי שהיה האחהון המאסף לכל ההלכוה והפדיר כל" ! 
המשניות, נקראת המשנה כלה על שמו. 1 

נכבדו ‏ מאד דברי ה"פ באופן התפשטות המשנה | 
בישראל בכתב או בעל פה, הן דוע כי בזה נחלקו נדולי |' 
הראשונים : רש"י והרמב"ם , הראשון סובר שכל המשנה נסררה בעליפה, ‏ | 
מן אחרוני החוקרים החליט כזאת גראֶץ (בעברית חלק ב' מע' זפ ולהלן [ 
בפנים ובההערה), ויש ראיה לזה ‏ גם מרב שרירא גאון, אך הרמב"ם ‏ | 
מחליט שהמשנה נסררה ונכתבה עייי רבי יהורה הנשיא , ומאחרונו החוקרים 
החליטו כן שי"ר, רז"פ וגם וויים וכבר בארתי הענין במקום אחר 4): ביחור 
דעת הרז'פ לאמר, המשנה נכתבה אחרי שנסדרה בבית דינו של. רבי 
יהודה הנשיא ; ,כי אי אפשר שהרברים אשר יסודם בעל פה יהיו נשמרים 
בזכרון כל איש, ער שלא לבר עיקרם היה שגור בפי בל. כי אם נם 
המלות כסררן וכהווייתן , ובכן יכריע בין החולקים לאמר : המשנה היתה 
כתובה אך לא זזה מהיות תורה שבעל פה בשביל קצור אמרים. ובזה 
הוא מפומנת ונבדלת מן הברייתא הנשנית בהרחבת הרברים. והרחבת 
הבאור היתה בעל פה ; ובאשר כי להמשנה לא קמו בעלי מסורה לשמור 
על הנוסחאות משבושים, כאשר עשו לכתבי הקרש על כן עלו בה 
נוסחאות שונות והנוסחאות הן שלש: המשנה שבתלמוד בבלי, 
המשנה שבתלמוד ירושלמי והמשנה שבספרי משניות 
המצויים בידינו, , 

בחלופי הנוסחאות אלה ההנדר הרז"פ וכמעט על שלשים עמודים 
הוא. מבאר ומברר את סבת השנויים והחלופים בעין מבקר חדה ושנונה . 
בהרבה מקומות כבר עמד עליהם הגר"א ובדורו של הרו"פ לא היה איש 
שיברר ויצרף חלופי גרסאוה במקצוע' זה כמותו, הבקרת הואת היא רק | 
מפדר זרעים בלבד . הסימן האחרון ‏ מפרק שלישי (ע'ר פרר הסררים | ! 
והמסכהות) אינו ‏ נכבר כל כך להביאו במקום הזה, ובזה. תמו עניני | | 
הפרק השלישי הגדול והנכבר באיכות וכמות מכל פרקי הספר.. 


/ 
,/ 
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1 ב,דברי ימי ישראל" בהנ"ל . ושם בההערה לציון א! (ע' 462): העירותי. / 
כי כל אלה לא הביאו הראיה המפורשת. בפפר המפתת לרֶבנו נפים תלמיהו, של בי |. 
חושיאל מקבל התורה מרב האי גאון (עפ'י הספור הידוע מד? רכנים), בפפר המפחת' - 
להנ"ל דף ג' יאמר מפורש : ,,בשנת ת ק ' ל ל ש ט רות ג כת ב ה המשנ ה", עיייש. ! 
בארוכה + 1 


המדות שהתורה גדרשת בחן. > 901 


ה, הוכן הפרק הרביעי ,בללי המשנה". 
בכל ספרי החקים שנתחברו ונסדרו על ידי חכמי המחוקקים בימי 


דורות אחדים , הענין הראשי לכל חוקר הוא לרעה הכללים או היסודות 


שעל פיהם ‏ נבנה הבנין הגדול העומד על תלו מימי דור דור , בנין 
עולם כספר תורת המשנה לא נבנה במקרה ולא נשתכלל בלי חשבון 


ודעת מאה בוניו ומיסהיו. מסררי המשנה בעצמם לא מסרו לנו תכנית 


הבנין ולא התוו לנו התוים והשרטוטים שעשו והקו אשר נטו למען יהיו חלקי 


% הבית אחוזים וה בזה ומתאימים לחפץ אחד וכולל כל הפרטים. לרעת 


זאת דרוש חושהבקרת חר וחודר אל הוך הענין וכח השופט מן. המאוחר 
על הקודם , לדון מן המפורש על הסהום, להוציא כל הכללים מבין 
הפרטים הרבים למען דעת אופני הפדור ויסודותיו, רואים הננו כי 
המשנה נסדרה למסכתות ופרקים, חלוקה לסוגים וענינים שלמים, ואין 
ספק גם לפי וה שהמסרר שם לפניו כללים, שעל פיהם אזן וחקר, ערך 
והקים את חלקי הבנין . האמת הזאת היתה לעיני הקדמונים: רבי שמואל 
הנגיד בספרו ,מב ו א ה תל מודיי, אשר רק מקצת ממנו הגיעה אלינו ורוב 
הספר הנכבד הזה נאבר בשטף העתים. גם הרמב"ם בהקדמה לפירוש 
המשניות נסה לקבוע איזה כללים, אך הנכבר מכלם בפנה זאת הוא 
רבי ש משון מ קינ ון בספר כריתות בחלק חמישי . בזמן מאוחר ההרו 
למצוא' כללי המשנה : רבי ישו עה הלוי מתלמסאן באפריקה הצפונית 
בספרו ,ה ל י ב ות עולם" על כללים בררכי הגמרא ובו נמצאים גם כללי 
המשנה , | עליהם הוסיף הרי ק אר ו קונטרס כללי הגמרא ואחריו ר' 
שלמה אלגאוי הרבה לבאר הכללים בקונטרס,יב ין ש מו עה", שני 
אלה היו מרחיבי הכללים שהניח רבי ישועה. מלבד עסקו בפנה 
ואת: החכם רבי יוסף וירג א בספפרו ,,ש א ר ית י וסף" (דפום אנ- 
דרינופול שנ"ר), הרב בעל תוספות יום מסוב. רביישעיה 
הורוויץ (השל"ה), רבי יאיר חיים ב כרך (חוות יאיר), בעל יד 
מלאכי ואחרים, דברים מפוזרים על כללי המשנה נמצאים בספרי 
הראשונים, רבי יצחק אלפסי, בעל המאור ביחוד בספרו 
,הצבא", הרמב "ן, הרא"ש ובעלי תוספות . 

לאכתו של הרז"פ בפרק רביעי לספרו ,דרכי המשנה", היא ; 
לצרף ולבחון כל הכללים להוסיף עליהם ולבררם. הוא הקים ארבעים 
וחמשה כללים למשנה ,יש להחליט, כי למוד המשנה במיטב הגיון כמעט 
שאי אפשר. בלי יריעת כללי הרזייפ והערותיו. אולם לברר ולהוכית 
אמתת החלטהנו זאת במקום הזה הוא דבר שאי אפשר לנו כמובן. 
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09 ר' זכריה פראנקעל , 


ולכן הננו מסתפקים בבירור עניניהם בכלל לעורר לב הקוראים המעיינים: 


לתור ולרעת מעל ספר דה"מ תורה שלמה בהמקצוע הזה, 

ו, הפרק ההמישיוהאהרון של ספר דררכי המשנה 
חלק ראשון כולל שימת עין' בקרת על ,הספרים הסועילים 
להבנה המשנה" והם: התוספתא, המבילתא, רת 
והספרי, ההרגומים הארמיים וביחוד תרגום אונקלס, העתקת 
השבעים ופפרי יוסף בן מתתיהוהכהן,. החותם הרז'"פ את 
ספרו בשימת עין לבאר תכונת הספרים המפרשים אה המשנה והם : 
פירוש רב האיגאון(על סדר מהרות); פירוש המשניות 
להרמב"ם (בזה הרחיב הרז'פ מאד ובקרתו היא אחת. המרגליות: 
הטובות שבספרו) ; פירושו של רבי שמשון משאנץ בעל ההוספות. על 
זרעים ומהרות (חוץ ממפ' ברכות ונדה) ; פירוש רב שמ ע יה תלמידו 
של רשיי (על מסכת מרות); פירוש מהרים בר ברוך מרוטנבורג (על 
ס' טהרות) ובעל תוספות יום טוב נתן מקום לפירושיו, כאשר כהב 
בהקרמתו לסרר מהרות; פירוש הרא"ש (רבנו אשר בן יחיאל) 
ה של מהר'ם מרומנבורג על זרעים ומהרות ובמקצת גם על 
קנים ומדות; פירוש רבינו עובדיה ברמנורא (הרע"ב) 
הפירוש המצוי עד היום לכל ההוגים במשנה , שבאמת הפליא לעשות 
שאחז בררך הרמב"ם (הקיצור. וכירור המשנה לפסק הלכה). נבהרכי 
הצרפתים (הרחבת הביאור) והרכבתו של הרע"ב עלהה יפה 2 נתקבל 
פירושו בכל תפוצות ישראל . פירוש הגר"א מווילנא על זרעים וטהרות 
(שנות אליהו ואליהו רבא) . בספר הראשון עלו מעויות רבות והשני נשנה 
בלשון קצרה ועמוק מאד , יתר הפירושים וההגהות. אינם כבירי הערך 
ואין להרחיב הדבור בהם, מלבד תוספות יום טוב ל רב יום 
מ ב ליפמן וואלערשמיין, הפירוש המאיר עיני החוקרים הוא 
מפיץ אור על כל המפרשים שקרמוהו ומשים עין בקרת על המשנה עצמה 
לצרף וללבן את נוסחאותיה וחלופי גירסאותיה . 
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הארכנו לבאר תכונה הספר ,,דרכי המשנה" לא לבד מפני שהיה 


לסבת מלחמתה של תורה בין חכמי ישראל מחזיקי תורה שבעל פה 


בארצות המערב, כי אם גם להודיע טיב הספר הזה % קוראי עברית בני 


תורה שבמורח, הספר הזה היה לעינים לחכמים שהחל\ להפיץ ל 


הריב שקם בישראל לרגלי הפפר ,דרכי המשנה , 208 


| כ מהם אחרי הרז"פ, הם נאוהו לאורו ובכחו עשו להם חיל גדול 


והתפשטו ספריהם גם בכנסיות ישראל שבמורח , ומהם אחדים אשר לא 


, = זכרו את החכם זכריה וכמעט שעשו עצמם באו לא ידעוהו עד היום . 
בגנלל זאת חושב כוהב הספר הזה, כי לא למותר היה להקדיש 


רפים אחדים להיחידי ברורו באשכנז בדעת תורה שבעל פה וחקר 


הלכה. ובהמשך דברינו נכיא את החכמים שהלכו בעקבותיו ונאותו 
= לאורו , ומעתה נשוב לפעולת החכור ומחכרו על חכמי ארצו וזמנו 


בימים ההם (לפני ארבעים שנה), בדרך הלוכנו נעיר גם כן על המגרעות 


שבהחבור הנככד הזה ואשר היו, כנראה, הסבות. להרבות מחלוקת 
בישראל שבאשכנז , מחלוקת, אשר בכח כחה גרמה להחליש גם התועלת 


הכללית בהמפעל כבית המררש לרבנים ומורים בברעסלוי , אשר בראשו 
עמר רביזכריה פראנקעל, 


% % . ' 
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במעט שיצא מבית הדפוס הספר ,,דרכי המשנה" והנה התחוללה 
סערה נגדו במחנה שומרי אמונים בעלי קצה האחרון. הדברים, שכבר 
הערנו ‏ עליהם והם מפומנים במצריהם (למעלה עמוד 19%) לאמר : 
,... הגדולים ההם (אנשי כנפת הגדולה) הם בעצמם הסופרים אשר 
פירשו המצות וחברו פירושם אל המקרא,,, אבל הפירושים 
האלה נאמרו במועצות ודעת מפי אנשי כנפת הנדולה, 
ואחרי כן נתפרסמו להעם מפי המורים וכו'". דברים אלה ודומים להם, 
העלו חמה וקצף בין שומרי אמונים , מבני בית מדרשו של הרב רבי 
רפאל שמשון הירש ודברם היה : על פי השיטה הואת לא קדמה תורה 
שבעל פה להדת המעשית , כי אם באה אחריה, והתורה הזאת איננה אחות 
תאומה לתורה שבכתב, כי אם ילידת זמן מאוחר . לכל דיני תורה 
שבעל פה לא יאות עוד השם קבלה ומסורת איש מפי איש עד מחן 
תורה מפי הגבורה , כי אם היא בריאה חרשה . והמצות שהן יוצאות על 
פי ,המדות" (ז' או שלש עשרה מדות) שהתורה נדרשת בהן נולדו 
ונסדרו בזמנים שונים. באחת, הסופרים ואנשי כנסת הגדולה אינם 
נושאי התורה שבעל פה כי אם יוצריה ומחולליה . התפיסה השניה היתה 
בדבר הלכה ל משה מסיני, שכבר הוכרנו גס כן למעלה והבאנום 
גם אותם מסומנים במצריהם (למעלה עמוד 194) ,שלפעמים קראו 
הלכה ישנה אשר נתפשטה מימים ושנים קדמוניות בישראל ונשתקע 


7 


0 


, 


, 


| יכאר ולא תורה שבעל פה בכללה., שהיתה מפורסמת ונהוגה גם קורם. 


| 


1 | ר' וכריה פראנקעל . 


שם אומרם בשם הלכה למשה מסיני", ובזה מצא לו פראַנקעל סמוכים 1 
מדברי הרא"ש בהלכות מקואות המפרש בקצה מקומות ‏ (בפסול מקוה. ., 
ובהלכה שעמון ומואב. מעשרים מעשר עני בשביעית) בהלבה למשה | 
מפיני, שפירוש הדברים הוא : הלבה ברורה/ כמו הלכה למשה מסיני, ‏ ! 
עוד זאת הפסו את הרז"פ על דבר הנחתו לאמר (עמוד. 19 ברה"מ); ‏ " 
,אבל יותר ממה שסמכו ההלכה אל המקרא הוציאו והרחיבו אותה-באור . .. 
שכלם והיא עיקר ההלכה המופשטת , ולמען לא תהיה האמת נעדרת. = 
הציגו כללים והם נקראים ,,מד ו ת" ועל פיהם התורה נדרשת וכו" , 

ראש המריבים ברבי זכריה פראנקעל היה: המצביא את צבא 
המערערים על בעל ,דרכי המשנה" רבי שמשון רפאל הירש 
בכה"ע הירחי שהו"ל אז (636008) ואחריו החזיקו : הרב אויערבאך 
מהאלבירשטאדט במחברתו ,,הצופה על דרכי המשנה"; הרב ר' שלט ה 
זאב קליין בקולמר ומורה תורה בכל גליל העליון רהיין ואנפיה ; 
הרב גאטטליעב פישער מאוגריה, אשר כהב לראשונה את 
ספרו בעברית , והרב הירש תרגם רבריו לאשכנזית בהוספת תוכחות, 
השגות וקטגוריא מדיליה; רב י שמ וא ל פר יינד מראשי בית דין 
(אבעריוריסט) בפראג ואחרים, ועוד אחד הפיץ: מחברת ברבים מבלי 
לקרוא שמו עליה ; שם כּהמחברת בעברית ,מ א ור ע ינים". כל אלה הם 
מקטריגי פראנקעל ויצאו כנגדו בפולמם של קנאה לכבור התורה שבעל 
פה, מכל המשיבים על החלטות פראנקעל הצטיין במתינות ובדעה. 
מיושבת הרב קליין במחברתו ,,מפ ני ק ש טי (פראנקפורט ‏ 1861), 
מודה הוא בחכמת הרז'פ , תום דרכיו ומהרת מחשבותיו, אבל חורץ 
הוא משפט קשה על הספר ויאמר : ,,לקול השמועה אשר. באה לאזני 
איש אלהים הוא (הרז"פ), אבל את שפתי לא אכלא מקרוא מות. בסיר- 
איש האלהים!-- כבוד הרב במקומו מונח אבל להספר בקרת תהיה" 
בכלל מצטיין ספרדבקרת זֶה בסגנון נאה בלי קנאה ושפך בוו על הרז'פ 
בפישער וגם הרב הירש. אולם בעיקר הדבר רעת בלם שוה, כי כאשר 
החשה הרו"פ ולא הוריע מפורש, בי שתי התורות מרועה אחר ובזמן ‏ | 
אחד נהנו ננלתה דעתו שאינו מורה במתן תורה שבעל פה מן השמים . | | 

הטענה היותר חוקה בעיני מריביו היהה, כי ‏ בכל חספר לא % 
נאמר מפורש, כי שתי התורות שבבתב ושבעל פה מרועה אחר נתנו , / 


באמת, אם גס נניח שהיה לו להרז"פ לפרסם ולהכרין על אמונתו זאת. . 
כהנחה ויסור לספרו (מה שאינו כן באמת כי הוא רק ,דרכי: המשנה" ל 
/ 
ברורות רבים מאד ‏ לפני המשנה ולפני אכנה"ג), | הנה וק 0 
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אינה כדאה עוד לגמור רינו לחובה ; אולם לכוהב ,תולדות הרו"פ 
"מנווספריו" נכברה הטענה הזאת בהצטרפה לספורו של בעל 
המחברת ,מאור עינים", ספורו המגלה לנו פבת קנאתו של הירש 


וערעוריו . ואלה דברי בעל ,מאור עינים" (בתרגום מאשכנזית) : 
,לבעלי המדה. הזאת (הפוסהים על שהי הסעיפים), בעלי הפשרה 
שרעותיהם אינן מתאימות למעשיהם והנהגתם--באחת בעלי הסיעה ההולכים 
באמצע---נכונו דברי-הריבות של ה ייר ש ודברי בעל ,מאיר עינים"; יש 
לצרף נם הדבר, כי גם בספריו הקודמים (יכון להספר הצעות לתרגום 
השבעים) בכל פעם שטיב הענין מחייב לבאר בפירוש אלהות של תושבע"פ, 
נמנע פראנקעל מהגד ואת בפירוש , פרְאַנקעל , בהיותו ראש הסיעה הזאת 
(ההולכים בּאמצע דרכים) והוא אחד מגדולי הדור בתורה וחכמה, היה 
גם מחויב לגלוה דעתו מפורש , שתיקתו ואת עלולה לעורר חשר בימי 
הדור, אשר גייגר וסיעתו כתבו על דגלם + הכפירה בתורה שבעל פה 
(באמת היה כתוב על דגלם גַם הכפירה בתורה שבכתב מן השמים על 
פי דברי הספר. ,אורשריפט") . החשר הזה לא זו ממקומו גם בהנהגתו 
של פראנקעל. הוא בעצמו חי ומתנהג על פיי שמירת תושבע"פ בכל 
דקדוקיה , אך גלה רעתו שיש מקום לריפורמה , וגם הציע לבטל יום טוב 
שני של גליות . ויחי כאשר נתמנה בשנת ‏ תרי"ג לנשיא ואלוף בית 
המדרש לרבנים ‏ ומורים בבהעסלוי , לפני הפֶתַח הבית , | באו אחדים 
מהרבנים החרדים לדרוש ממנו, כי יגיד להם מפורש את דעתו על 
הושבע'"פ והמפורה -- והוא שתק ולא ענה דבר,. .". בהנה וכהנה יספר 
בעל ,,מאור עינים", בראש אלה שררשו לבחון לב פראנקעל ולעשות לו 
בקרת וחקור דין היה רבי רפאל שמשון הירש, אשר היטב חרה לו, 
כי התחבר פראנקעל לגראֶץ, זה תלמידו של רבי ר"ש הירש, שנתרחק 
ממנו ומתורתו -- ובכן בבא לידי החררים הספר ,דרכי המשנה" , נתחזק 
כלבם החשר עוד יותר, עדי מצאו להם חובה לצאת. נגדו בפומבי. 
אל הערעורים האלה, כי לב הרו"פ חוכך מהאמן בתורה שבע"פ מן 
השמים , נלוה גם כן ערעור אחר שאין בו אלא חשדנות של מריחי ‏ ריח 
מינות, והוא כי לפעמים מוצא הרו"פ את לבו לפרש את המשנה פירוש 
אחר מהגמרא במקום שאין הדבר נוגע לדינא , ועל. זה נעיר להלן . 
מן כל הקוראים תגר על הרז'פ, הצמיין במדת המהינות וברעה 
מיושבת הרב רבי ‏ שלמה ואב קליין בקולמר אשר באֶלוס 
ונליל ריינום. העליון , כאשר עוד נחשבה אותה המדינה למלכות צרפת . 
הוא ‏ היה | אבי הרופא ד"ר הלל קליין מעמודי האורודוכסיה בכנסת.. 
ישראל \ שבפריז. השנותיו על הרז'פ נאמרות בקצרה אך ברבחים 


206 ר' זכריה פראַנקעל , 


נמרצים ובכל מקום מעיר, שרבר אין לו עם המחבר הנודע לרב . 
ויהורי כשר בכל הנהגותיו, כי אם להחכור, ובכן רואה הוא אה עצמו 
מחויב להעיר על כל דברי הספר הנראים כמקמינים מעלת הורה שבעל 
פה ומטילים ספק בקדושתה בהור תורה מן השמים ,: שונים ממנו היו 
הירש וסיעתו, הם מתנפלים על הרז"פ בחמה שפוכה ומזהירים את 
אמוני התורה לבל יתנו לבניהם לבקר בבית מדרשם ‏ של הרז"פ 
וג ראץ ומחפשים עונות ראשונים . | 

מהמצדיקים את הרז'פ ומדברים משפמים במרשיעיו הם: הגדול 
שבין הרבנים באשכנז ואויסטריה ברעת התורה וחכמת ישראל הרב 
רבי שלמה יה ודה ל יב ראפ אפ ור ט(שי"ר) במחברתו ,דברי שלום 
ואמה" (פראג 1861) ; הרב ר "ל ל אנ דו יממלא מקום פראנקעל ברבנות 
הקהלה בררעזרען ; ה ד "ר ב ע ע ר בררעזרען הלמיד חבר לרז"פ ואוהבו 
הנאמן ; הרב הדרשן ר' ש א ול ק א מפף בפראג (במחברתו ,ממתיק 
סוד") והחכם ר' רפאל קירכהיים בפראנקפורט\), 

אולם מרם נציע | דברי מרשיעיו ומצריקיו של הרז"פ עלינו 
לשמוע את דבריו בעצמו, ועלינו להודות כי לא היו דבריו | עלולים 
כלל להשקיט הריב ולהשקיעו תחתיו, ‏ כי באמת היתה השובתו שלא 
ממין הטענה בעצם הענין . ואולם ברעתנו את הרז"פ כאיש נקי הרעת , 
אך גם עומד על רעתו ואינו זו ממנה מפני פולמום של סופרים לו יהיו 
גם רבנים וגדולי: תורה, אין לתמוה אם לא נכנע לפניהם וגם חשב 


1) החכם ר' אליעור צוויי5 על בחלק ד' לספרו ,שלום על ישראל9 
יחד מאמר שלם להמחלוקת הזאת בשם ,,השקפה לטובה", אבל אין בו רק הצד החיצוני : 
(הפובליציסטי) של הפולמום הזה. כפי הענין אשר לפני , לכתוב ,תולדות הרו"פ 
זמנו וספריו" עלי לבאר כל צדדי המאורע הזה ועקרי חלוקי הרעות לסמן פני התרבות 
הרתית והנטיות בהלך רוח ראשי כנסת ישראל בגרמניה לפני ארבעים שנה, לא 
למותר יהיה להביא בזה דברים מנוסחת המחאה שפרסמו ארבעים ושלשה תלמידים 
של בית המררש לרבנים ומורים בברעפלוי שתבען עלבון רבם הגדול מאת עולביו ומנאציו, 
ובהוך דבריהם יאמרו (בכה"ע צייטונג ד. יודענטהומס , יאנואר 1861), , שמחים 
הננו על המקרה, שנתן לנו יד להגיר בקהל, כי לכבור ותפארת נחשוב לנו להקרא 
בשם תלמידי רבי זכריה 5 ראַנק על, כי כבנים לאביהם הגנו מפורים בכל 
לבנו ונפשנו ומאדנו לאהבה את רבינו הגדול, אשר נטע בלבנו קנאת האמת לתורת 
ישראל ויפח בקרבנן זיקי אש דת ואהבת עולם להתורה הקדושה שבכתב ושבעל 
פה, המורה הגדול אשר הורה אותנו דעת חקרי האמונה בררכי התבוגה והרחיק 
אותנו ‏ מן ההועים בקנאה ואמונה הבלית ומן המתפקרים המהרסים ; בעיון ודעה 
מיושבת גלה לנו דרכי רוח אלהים המתהלכת בספרי חכמינו הקדמונים , כל מגמתנו ‏ = 
תהיה תמיד ללבת בנתיבותיו ולאלף ארחותיו וזאת תהיה תהלתנו כל הימים". > 
(בתרגום מלשון אשבנזית). 
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| = לו להעדר הכבור לְהַבְּנַם לוכוחים עם אלה שהשתרעו עליו בקנאה גדולה 
= וחמה שפוכה וינאצוו גם את ביה מררשו ואת הלמידיו וחבריו להבאיש 
= ריחם בעיני כל שלומי אמוני התורה המסורה . בכל אלה הרגיש והכיר 
הרז'פ לפרסם בקהל התנצלות גלויה או ,,ברור דברים" (פחטזג!ואזם) , שלא 
= הועיל | בה כלום, אהרי שבאמת היתה (לדבר בלשונו של שיייר) , 
/ ,,איננה הולכת נגד השאלה", ואלה דכריו (בירחונו :₪ 2010802116 
6080110206 .₪ 1686860816 .18618608 , חדש אפריל 1861): 
ברזר ידכרים. 
,בספרי ,דרכי המשנה" (₪גמםג216 םו ₪006086008) פגעו אנשים 
באופן בלתי נאות מאר, אשר כמוהו לא נראה עוד בהספרות , רנשי 
הכבוד אשר בי לא יתנוני להכנם למשא. ומתן ולהשיב. על דבריהם . 
בדברים ברורים אוכל רק לאמר: האיש הקורא את. ספרי בלי נטיה 
ופניה קדומה לא ימצא בו דבר שיתן יד לכל החשדים שמתחו עלי 
אנשי ריבי . הבוחן לבבות הוא ידע והוא עד, כי רחקה ממנו המחשבה 
לעת חבור הספר לחתור חהירה תחת ההורה המפורה ולהמעיט מעלהה , 
תכלית הספר וכונתי הרצויה גלויה לכל קורא ישרחלב והיא : לגלות 
לכל הוני המשנה ודורשיה את המאור המדעי והחכמה הספונה במעמקי 
המשנה והוד הזקנה החופף עליה, מכל עמוד ועמוד מעמודי הספר נוצצים 
בולטים רגשי הכבור, כבוד לבלי קץ ותכלית אשר ירחש לבי לתורה 
שבעל פה. והאומנם כל עבורתי זאת היתה, כדברי המשינים, להרוס את 
בסיסה של התורה הזאת ולערות יסודותיה?! כל קורא , חפשי מנטיה 
בלב לצרדין יקרא ויבין, כי תכלית ספרי וכונתו יוצא מתוך שמו ,דרכי 
המשנה", לאמר : ענינו הוא להתבונן לחקרי למור המשנה , לרעת סררי 
החבור , אורח בנינו וערך חלקיו בכל סדריו ; על דבר הקכלה והמפורת 
(התושבע"פ בכלל), אשר לפי דעתי המוחלמה אי אפשר לכל חוקר 
דרכיה ומהותה לשם האמת, להמעים. מעלתה -- ובכלל ' על דבר 
עקרי היהדות ויסודותיה לא היה לי כלל לרבר מוה . להחקירה המרעית 
מספקת. להוכיח קדמות ההלכה מימי קדמוניות האומה, וכזאת נסיתי 
להוכיח גם בספרי שכתבתי ע"ר תרגום השבעים 1) להוכיח (בהוכחות 
היסטריות ולא מקובלות בכח עקרי הדת) קדמות ההלכה מעת היות 
ישראל לעם. השאלה, איזו הלכה היא ל מ ש ה מסיני אין לה מקים 
בחנור, שמחברו לא חפץ להורות בו את עקרי הדת; ומה גם כי 
מספר ההלכות למשה מסיני לא הוגבל עד היום ומחברים 


*) עיין למעלה עמור 47. 
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הדוי 


נדולים מזמנים מאוחרים חלוקים בזה בדעותיהם . בזה שאמרתי בספרי 
היתה כונתי להוציא כלי הנשק מידי אלה, שהרכו בהל"מ בכונה נסתרה 
לתת אותה ללעג ולקלס , ולבטל דעת המלעיגים האלה דברתי הברי, והי 
אלהים הוא היודע ועד והבאתי לזה דברי הרא"ש ז'ל . ואחרי כל. אלה 
אם בספרי זה הסולל מסלה חרשה ב,דרכי המשנה" נפנשו דברים קשי 
ההבנה הנה לא אהאונן על זה, ביען , כי הלשון. שכה נכחב הספר 
נתנה יר למבמאים שיש להם מובנים שונים וזה גרם נם כן לפתימת 
ההבנה . נגד החשרנות הנני יוצא רק בשתיקה מבעת בוז. למבזים אותי 
וקורא עליהם דברי הכתוב : יקללו המה ואתה הברך". 
,,ברור דברים". כזה שהוא השובה להמרשיעים שלא ממין מענותיהם, 
לא לבד שלא היה מספיק לבטל את הערעורים מנקודת ההשקפה של 
היהרות התמימה, שאין לה אלא דברים במשמעם, כי אם גם לא 
הניחה רעת מצדיקי הרז'פ החפצים ב,שלום על ישראל". ותורתו--והאחר 
המיוחר שבהם היה ראפפאפארט. החכמים שרשמו על ספר קורות 
המחלוקת הזאת (רא"צ צווייפעל וחבריו) חושבים השובתו ‏ של שיייר 
במחברתו ,,דברי שלום ‏ ואמת". להגרועה שבתשובות מצריקי הרז"פ , 
מפני שהוא מודה במקצת לרברי המרשיעים ,. ואולם כל מי שקרא את 
כל הספרוה בנדון זה, יכיר בי תשובתו היא האחת המסכמת עם יסודי 
העיון בהמקצוע הזה והדין עמו בכל הפרטים . האשמה הראשית של 
מרשיעי הרז'פ, כי יאמר: ,אנשי כה'ג הם בעצמם הפופרים אשר פירשו 
המצות ופירושם עיקר תושבעיפ , והפירושים נאמרו במועצות. ורעת"; 
ובכן, יחליטו מרשיעיו , מכחיש הוא (הרז"פ) בהושבע'פ מן השמים. 
את התלונה הואת מסיר שי'ר בדבדים ברורים לאמר: גם כונת הרמבים 
בהקדמתו ל,משנה תורה" שאמר: ,,כל המצות שנתנו. לו למשה בסיני 
בפירושן נתנו" אינה הכונה על פרמי פרטיה של המצוה , כִּי אם על 
כונת המצוה בכללה , והפירוש הוה לרעה אמוני היהדות,. נמפר להעם 
הישראלי מסיני, והפרושים, שידבר בם הרז"פ הם ביאור וסברא אל 
השומעים והקוראים להוכיח , כי הפירוש המקובל אינו סותר. לא את 
המקרא ולא את שיקול הרעת אף על פי שכן נראה בהשקפה ראשונה, 
את הכרעתו זאת מחזק. שיייר בחזוקים מדרשות חכמי המשנה הראשונים 
על הדבור : ,ממחרת השבת"; שפירושו, לדבריהם : ממחרה יו"₪ ראשון 
של פסח, על פרי עץ הדר שהוא--אתרוג, ועל עין תחת עין,. במקום 
הזה שאנו מספרים רק תולדות רז'פ וספריו ואין אנחנו נזקקים להכריע 
בין אמונות ודעות , הנני רושמים רק הפעולה שפועלת עלינו קריאת 
הספרים והוכוחים בהנושא הזה, בקצת דבריו יוצא שי"ר מענין לענין.. 
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מחברתו של שי"ר ,דברי שלום ואמת", 209 
כדרכו תמיר., וכמעט שמסיח דעתו מעיקר הנושא, ויש שהוא. נוטה 
לםכולסטיקה ולפלפול ונוטה מדרך ההגיון | הישר, אבל בכללה הא- 
פולוניה הזאת היא מסכמת אל דרכי החקירה בהמקצוע הזה, נמרצים 
המה גם דברי המצדיק את הרז"פ הרב לאַנדוי המובאים. מאת. שייר, 
בהעירו על דברי הרמב"ם (בהקדמת לפירוש המשניות) : ,וכאשר מת 
משה ע"ה אחר שהנחיל ליהושע מה שנאצל עליו מן הפירוש והחכים 
והתבונן בו יהושע ואנשי דורו הזקנים"---הרי נראה , כי גם אחרי הפירוש 
(הכללי בטעם המצוה) המקובל כבר היה יהושע (ודורו ‏ עמו) צריך 
לחכמה והתבוננות . 

אחרי שהפיר שי"ר מעל חברו הרז"פ את התלונה הראשית הזאת , הוא 
בא לדון על הפיסהם, של שומרי אמונים על הרו"פ בדבר ה לבה ל מש ה 
מס יני. פה היתה עבודתו קלה מאד, בי בזה אמנם צרקה תשובת 
רז'פ בעצמו, ביען כי הרא"ש בהלבות מקואות הורה ברור לאמר+ , . . . ואם 
יש הל"מ בפיסול מקוה יש לפרשו כמו עמון ומואב מעשרים וכו'", כי 
באמת ‏ הציל פראנקעל כבוד תורה שבע"פ בכלל הזה לאמר : שישנן 
הלכות ‏ רבות שנאמר עליהן הל"מ לפי ררכי הדבור--לאמר רבר ברור 
ומנהג בעם מימות עולם, שאם לא כן, איך נפרש: כל באמת אמרו 
הלכה (ומפרש ר"ת הלכה למשה ממסיני) והדברים נאמרים על. גזרות 
לנזרות, כמו לא יקרא לאור הנר וכו" (שבת י"א.), הפלגות כאלה נתנו 
יד למלעיגים ומלעיבים בתורה שבע"פ וגם אותה שבכתב. גם הוכיח 
שי"ר בצרק, כי דרכי החקירה של הרז"פ למצוא ראיות מכריחות ‏ על 
קדמות תושבע"פ בתרגום השבעים . אולם אחרי כל אלה עוד נשאר מרחק 
רב מאד בין הח וקר 5 ראנקעל ובין המאמין המשעבד להאותיות. 
שבתורה ה יר ש ום יעת ו, כמו ברבר ה,מדות", תכונות ה,גזרה שוה" 
---והפשרה בין שתי השיטות האלה היא דבר שאי אפשר ולחנם חתר גם 
שי"ר להשוות הדעות בזה, 

היתרון אשר למחברת המנגוריא של שי"ר, שלא יצא בדרך 
הסנגורים האחרים, להחלים שאין בין פראנקעל החוקר בתורה שבכתב 
ובעל פה ובין שומרי אמונים מקצה האחרון כל חלוקי דעות , כי אם 
המיל ספק ברברי הרו"פ והתרעם עליו, שלא באר וכרר דבריו והניח 
סתום וחתום את השאלות שהם דנים עליהן ויאמר : 

,ישא נא כ'ית המחבר (דה"מ) לאשר אני דובר אליו היום. הנה אמת 
גם נכון, כי קצר גם סתם לשונו בכמה מקומות והביא עי"ז מכוכות בלב 
מה קוראים , על דברתי, בהניעי לרבריו על תושבע"פ והל"מ לא נחשר 
אצלי אף רגע, כי דעתו חלילה לתת לשניהם מקור אנושי ולא רוחני מאת צור 
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ישראל לנאמן ביתו מסיני, אך תמהתי על קוצר הלשון וחסרון הברור 
מסבב' קוצר ההבנה ... , כי קיצור כזה וחסרון כירור | הדברים על" 
אפנם נמצאו הרבה בכל החבור, אמנם באה עתה העת... כי יכאר 
ויברר הימב את דבריו, אשר קיצורם וסתימתם העמים עליו חשד בלתי 
נאות; על כן אם לא למען כבוד עצמו יעשה למען כבוד הלמידיו ויסיר 
ממנו ומהם לזות שפתים ועקשות פה ויפיץ אור על דבריו". 

כהנה וכהנה ירבה שי"ר לררוש מהרז'פ, כי יגלה מעתה דעהו 
מפורש בעקרי תושבע'פ מן השמים, ויביא לו משל ומופת מהרמב"ם 
שכתב מאמר גדול כספר שלם בשם ,,מאמר תחיית המהים" להוציא מלבם 
של אלה שחשרוהו לכופר בעיקר אחר משלשה עשר העקרים שחר ש 
הוא (הרמב"ם) בעצמו בתורת ישראל . בכלל הראה הפעם שיייר את גדל 
נפשו ואהבתו לתורהו ועמו , ודבריו בהמחברת הואת נאים להשם אשר 
קרא לה: ,,רברי שלום ואמה" . שעם כל הסנגוריא שלמד על אוהבו 
וידירו פראנקעל, הוא בכל אלה חולק כבוד להרב המקנא קנאת התורה 
שבעל פה הר"ש הירש וויאמר: ,אל כבוד תפארת המשיג. אני 
אומר: פהרי בשחק, כי יקרת בעיני נכבדת, ידעתי להעריך רוב 
כחך במליצה להוכיח במישור לעם ישראל והכרתי בינתך 
בתלמוד ובחכמת הדת ובמדעים, גם חמותי ראיתי אור באש דת 
הבוערת בקרבך":), הנה כן יבקש שיר בכל לשונות של בקשה מחכרו 
אוהבו ואהובו פראנקעל לחות דעתו גלוי לרבים בעיקר השאלה, אשר 
בשלה היה הפער הגדול הזה, למען עשות קץ פעם אחת להמחלוקת לשם 
שמים, דברי שי"ר בחתימת המחברת ערוכים אל פראנקעל = בסגנון 
קרמון (חרוזים בשפה פרוזית) מעוררים את הלב ומעידים על הנפש 
היקרה אשר שכנה בקרב האיש המופלא הוה לאמר : 


,שלום רב לאוהבי תורהך ואין למו מכשול המה ה מורים והמאורים 
אשר נתנו להאיר ביום. ובלילה למשול" , 


יהי שלום בחילך, חיל הלמידים, היקרים , ושלוה בארמנותיך, בהם 
יתאספו החכמים ידידים הישרים", 


1) מכאן תשובה להח' ראהו"ו ,בזכרונותיו", ‏ הקורא את הירש ,המשיג 
המבוהל שכל דבריו הם תלונות מתחפד על חכם וכו'", כזאת לא מלא לב גם אחד 
מבני דורו. מתנגדיו מקצה האהרון גייגר , שטערן ויופט לאמר ; כל בני דורו של הירש 
הודו, כי כל דבריו ומעשיו היו מתאימים לדעותיו הקבועות בלבו , ולא מקנאת איש 
-ברעהו ירבר בספריו וכתבי העת שהוציא . בטהר לבו וזכות רוחו היה הירש מן היחידים 8 > 
בדורו . , | 
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,למען אחַיגו ורעינו בתורה שלום בך נדברה, שלום ישלים . 
איש עתי המבעיר את הבערה.., 

,אך השב אטרת אמת ותהי לך צנה וסוחרה , 

שמע עצת וקן, יועצך מלב תמים 

וטוב לך ולתלמידיך כל הימים" 

זאת האנרת נואמה, רברי שלום ואמת. 

אמרתה תהָי קיימת , אמן". 


החרוזים האלה מובנים ביחור להמתבונן בחזון העתים אז לפניי 
ארבעים שנה באשכנז , וזה הרבר, בכמה פנים דמהה המחלוקת הזאת 
למחלוקתם של רבני הדור בראשית המאה הששית לששי בין ר"י 
אייבשיטץ וכין ר"י עמדן, גם שם היה הריב על דברים שבלב , 
אם גם בפנה אחרת לגמרי ממחוקתם של הירש ופראנקעל , וכאשר שם 
היה מקום לתפיסותיו של הרי"ע על הרי"א, כן נם במחלוקתם של: 
האחרונים נתן פראנקעל יר לתפיסותיהם של הירש ובעלי סיעתו, 
השופטים על כל חיי האומה ממכטם על האותיות שבתורה, וכאשר 
שם כן.. בענין שלפנינו היה קשה מאד לררוש מחכם וגבור בתורה 
כי ישפיל עצמו להתחנן לשופטיו ולהתודות ברבים בודוי הגדול ,. 
ואולם שי"ר ראה (ובצדק) רעה גדולה לשלום התורה ומחויקיה באשכנ, 
וירבה להתחנן לפני שני המריבים לבלי לעמוד על דעתם. ושורש דבז 
הוא : 

ביסוד בית המדרש למורים ורבנים על ידי הרז"פ בעיר ברעפלוי,. 
אשר בה ישכ על כסא הרבנות ר"א גייגר, ראש וראשון למהרסי היהדות 
העתיקה , ראו שלומי אמוני התורה והלאום נצחון מקיימי היחדות. 
הרבניה על מהרסיה . אולם הירש בחושו החד ובינתו המהירה ‏ הכיר 
והרניש, כי לא דרכי פראנקעל וגְראֶץ דרכיו ולא מחשבותיהם מחשבותיו, 
וכאיש אשר מחשבותיו ומעשיו היו המיד תואמים ורחוק מפשרנות 
ומהודאה במקצת, היה חפץ בבירור ולכון, אף כי ידע , אשר בזה וביא + 
פרוד במחנה מקיימי היהרות הלאמית, ובזה יחוק חווק רב את מחנה 
המחדשים המהרפים מקצה האחרון . לכן מהר עוד בשנת תריייג לעת 
פתיחת בית המדרש בברעפלוי לדרוש מפראנקעל בעין ודוי גלוי לרבים 
על אמונות ודעות ; | אך גם רבי זכריה היה בעל דעות קבועות ורצון 
חזק, שאיננו עשוי לקבל עליו אפוטרופסות רוחנית; אין פלא איפוא , כי 
מצא את חפצו של הירשי לבלתי נאות ומסכים לכבודו ; הוא חשב זאת. 
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ליהירות והשתררות מצר הירש, ויחשוב את ההכנעה להירש לשפלות הרוח , 
אולם שי"ר , על פי הרגש הלאומי אשר קנן בלכו, צפה וראה את הרעה 
הנשקפה לאחדות הכנסיה וקיום היהדות באשכנז מהתפלגות העם לשלש 
כהות, וכפשרן ורודף שלום ררש עהה נם הוא בחזקה מהרז'"פ להיות 
מעביר על מדותיו למען ,שלום בית מדרשו", ובכן הנהו (שי"ר): מתחנן 
לפני חברו הרז"פ ואומר: שלום רב לאוהבי תורתך, המה 
המורים והמאורים (המורים והרבנים), ... יהי שלום בחילך 
חיל תלמידים וכו', באמת בהפולימיקה של הירש וחבריו הם 
שבים תמיר להזכיר את בית המדרש לרבנים , שקוו כי משם תצא תורה 
לישראל שבאשכנז, והנה הוא עומד עהה תחת השנחת. חצידקראים 
כפראנקעל וגראֶץ וכו', 

אמנם כן, פעולה המ חלוק ה ל שם ש מים בשנת תרכ"א לא 
היתה חזקה ומהמרת ורבת התוצאות לרעה למראה עין בהמחלוקת בשנים 
הראשונות למאה הששית בין ר"י אייבשיץ ורייי עמרן, אבל עקבותיה 
נודעו עד היום, לאחר ארבעים שנה, באשכנז. הכנסיה הישראלית, אשר 
בלא זה מספר אישיה מהמעט והולך, נהפלגה מני אז לשלש מפלנות : 
הריפורמים , קנאי ההתבוללות , מהרסי התורה והלאום, החררים הקנאים 
מקצה האחרון, רובם בדרום ומעוטם בצפון אשכנז , והעומדים ביניהם והמה 
הרבים , רוב הבינונים האלה תלוים ועומדים בין שני הקצוות, יש 
שנוטים לימין ויש מהם שנוטים לשמאל : ראשי הסיעה הואת המה, על 
פי הרוב, חניכי בית המדרש שבברעפלוי. בכל אופן על ידי ההתפלנות 
הזאת נתפשטה צורתו ונתמעטה דמותו הרוחנית העקרית והכללית שחפץ 
לתת להבית הזה הרז"פ מיסר בית המדרש הזה, ואולי לא נשגה אם 
נחלים, אשר מני אז החלה הישיבה הזאת להיות פוחתת והולכת לדאבון 
לב כל חובב עמו ותורתו. תחת שני מחנות לפנים היתה כנסת 
ישראל באשבנז מני או ל ש ל שה מחנות, והרעה מזה, כי בעלי 
המחנה העומדים בתוך היו, | עד הזמן האחרון, הולכים ומתקרבים 
להמתבוללים מקצה האחרון, ונמשכים אחריהם יותר מאשר להחררים 
הקיצונים, רק בשנים האחרונות , לרגלי שנויי העהים ורוחות נושבות 
מפאתי קדם נראה, כי שנה הרוח את דרכו גם באשכנז; הרות 
הדתית והלאומית הולכת ומתחזקת לאט לאט, אך עודי לא באה העת 
להחליט דבר ע"ר התנועה. הואת שהיא עהה בראשית הויתה . 
נשובה נא להפולמוס הספרותי-הדתי הזה ואחריתו., יש להודות, 


שבכמה פנים נהן הרו"פ בעצמו מקום לבעלי ריבו לחלוק. עליו מצר 
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= חסרונות ומגרעות | 
1 אלה הוא הגדול והנכבר בספרי זמנו במקצוע החקירה הזאת) . המגרעת 
שבצורתו הוא. העדר השלמות בסגנון הלשון הברור, הקיצור הנמרץ 


ו 
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רתו כ בתכניהו של הספר הזה (אף בי בכל 


במקום שהיה דרוש , להבנת הענין לכל. צדריו , להאריך, ועל. זה יוכיח 
אותו אוהבו ומליץ יושר בעדו , רבי שלמה יהודה ראפפאפורט במחברתו 
הנזכרת ‏ למעלה ; החסרון שבתוכן הספר הוא: במרת הרייקנות 
(10ז0/מ2608) היהרה, החליט הרז"פ, ‏ בי כבעל שיטה מסודרת אין לו 
לצאת מחוץ לשורת הענין שלפניו אף כמלא השערה . ספרו הוא מורה 
,דרכי המשנה", והמשנה כידוע , אינה נסמכת אל הכתובים, כי אם תבאר 
ותפרש מעשי המצות כדבר ידוע , תשפוט על אופני קיום המצות, אבל 
מציאותן ומקורם תחשב לרבר ירוע ומפורסם שאין צורך לדבר בו )), 
כן תתחיל לדבר בומן קריאת שמע של ערבית ותסמוך על המפורסם 
וידוע בעיקר הדין של קריאת שמע , תתחיל בסוכה שהיא גבוהה למעלה 
מעשרים , מבלי להביא לראשונה המקרא של שבעת ימים תשבו בסכות . 
ובכן, שפם הרז"פ, אין גם קדמות תורה שבע"פ ענין לספרו המבאר.. 
,דרכי המשנה", ומה גם, כאשר הוכיח בצרק, כי ספרו זה איננו לבאור 
עקרי הדת, כי אם להאיר נתיבות המשנה. אולם טעמיו אלה אינם 
מספיקים. ממשמעות הרפים הראשונים של הספר יוצא, כי ההלכה היא 
ענין מ חודש מימות אנשי כנפת הגדולה , ומה היא המשנה אם לא 
בנין הורה שבעל פה ואם כן טבע הענין היה מחייב להקריש פרק 
אחדר בהספר על דבר קדמות התורה שבעל פה , וההוכחות הברורות לזה 
רבות מאד. הדרוש בהחקירה הזאת. נחוץ היה ביותר בזמנו של הרז"פ , 
שאז נתרבו בעלי בקרת המקרא, אשר החליטו, כי לא היתה כלל תורת 
משה נהוגה בעם ונורעה בין החיים בכל ימי השופטים--אף כי כל הכתובים 
מטפחים על פניהם , ובהרו"פ מצינו רק מקום אחד שהוא מוכיח קדמות התורה, 
לא לבד שבכתב כי אם גם אותה שבע"פ מהכתוכים בירמיה (פ' יח מפסוק 


ואלה דבריו ב,דה"מ" בראש פרק ד' בכללי המשנה כלל א בהערה (ע' 267) 
לאמר: ,המשנה אינה מביאה בשום מקום בראש המסנתא המצוה שעליה סובבת 
המסכתא, כאשר עשה הרמביים בספר יד החזקה לפתוח ההלכה במצות עשה ובמצות 
לא תעשה אשר עליהן נוסדה; כי המפדר לא כיון לחבור הבולל תורה שבכתב עם תורה 
שבעל פה כי אםלחבור המקושו לתורה שבכתב, והתורה שבכתב ידועה 

מיל ‏ קרי בי יב היא.,, כונת המשנה -- להורות ההלכה המופשטת , וזה 
ההברל בינה ובין המכילתא והפפרא והספרי, ולכןגם מדרשי 
המקראות מעטים במשנה. הרברים שמשבתי קו תחתיהם, הם עמוקים 
ונכוחים לכל מעיין במקצוע החקירה הנכבדה הזאת ולהמעיינים הדורשים האמת, גם 
לאמוני היהדות המקובלת בכל פרטיה ודקדוקיה יספיקו להסיר תלונתם מעל הרו"פ + 
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כ"א עד סוף הפרשה) ו) וצורך השעה היה להקדיש בספר כזה מאמר 
מיוחד למקצוע החקירה הזאה, כאשר עשו זאת חכמי ומנו. (ר"מ וקיש 
במכתביו ב,,כרם חמד", ריצ חיות בכמה מקומות בספרו ,,תורת נביאים".: 
ואפילו. הרציונליסט שבכותבי קורות שבע"פ רא"ה וויים. 

העלם עין זה היה הסבה להמחלקת הואת, אשר אף ששקעה 
תחתיה, אך תוצאותיה ועקבותיה נודעו עד היום, כמו שבארנו למעלה , 

מלבר ענין הלכה למשה מסיני וקדמות תורה שבעל פה, היו 
תפיסותיהם של שוטני הספר קלות ודלות, למשל: בראש פרק רביעי 
בהציגו חמשה וארבעים כללים למשנה יאמר: ,עיקר כונת החכמים 


+) יש להעיר, כי באמת אין בכל כתבי הקדש הוכחה. ברורה ל קרמות 

חורה שבעל פה כאוהם הכהובים בירמיה , לראשונה אי אפשר לייחס הכתובים האלה 
לזמן מאוחר ונבא מאוחר , כאשר על פי רוב יעשו כן מבקרי המקרא. בנטיה ידועה , 
5 ששם בפסוק י'ט בההחלה הנבואה נאמר: כה אמרה', הלוך ועמדת 
5 הק יבאובו מלני יהודה ואשר יצאו בוובנכנל 
שערי ירושלים, ואמרת הליהם, שמעו דבר ה' מלכי יהודה וכל 
יהורה וכל יושבי ירושלים וכ7-- הוי שהדברים נאמרו בשעה 

שהיתה | עוד | מלכות יהודה ‏ על מכונה. בימי מלכות יהויקים ,: כארבע עשרה 
שנה לפני גלות בבל. ויוסיף הגביא לאמר: ה שמרו בנפשותיכם ואל 
השאו משא ביום השבת והבאתם בשערי ירושלים. בור 

הדבר כי אין הכונה בדבריו רק על נשיאת משא, כי אם גם ואולי ביחוד על 

מקח וממכר ועשיית מפחר ב יום הש בת (וראיה ברורה לזה מסגנון הלשון 

במקום הזה ובנחמיה י'ג עיי"ש), שהם עניני שבות . ועוד יוסיף הנביא לפרש דבריו 

ולאמר: ולא תוציאו מש א מבתיכם ביום ה שבת (הרי שהוא מזהיר גם 

על ההוצאה מרשות היחיד לרשות הרבים) וכל מלאכה לא תע שווקדשתם 

את יום השבת (להוציא מזה נגד הלמוד החדש שבדא ריא גיגר: להבדיל 

ביןקדושת השבתלשביתת השבת)כא שר צויתי את אבותינם. 

הנביא מוסיף לתת מתן שכיה וענשה של המצוה הואת בצדה ויאמר: והיה אם 

שמע ה ש מעון אלי נאם ה'לבלתי הביא מ שא בשערי העירביום 

השבת ולקדש את יום השבת לבלתי ע שות בה כל מַלאבה ובאו 

בשעוי העיר מלכיםושרים יושבים עלכפא דוד וכ' ואם לא 
תשמעו אלי לקדש את יום השבת ולבלתי שאת משא ובא בשעוי 

ירושלים ביום השבת וה צתי א ש בש עריה ואכלה ארמנות 

ירושל ים וכו'. הרי הרברים ברורים , כי חשב הנביא את חלול השבת לבטול התורה 

והריפות ‏ האומה המדינית, בהיות להמצוה הזאת הכונה חברתית לאומית . וכן הוא 

אומר גם כן (ירמיה ליג) בדיני העבד העברי והאמה העברית על פי הורת משה, 

הנבואה שנאמרה למצער אובע עשוה שנה אחרי נבואתו ע"ד שביתת השבת. כי 

תורת משה בכל משפטיה וחקיה היתה הקונסטיטיציה הלאומית למלכי יהודה בּכל מאות 

השנים מן דוד עד צדקיהו יוצא ברור מספר מלכים א' (פרשה ב' פסוק ב' ופ מלכים 

ב' פרשה י"ר פסוק ו/) כאשר כן העירותי ע"ז ב,דברי ימי ישראל" חלק א', 
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> (שעסקו בכללי המשנה) היה להעמיר כללים, אשר על פיהם קבעו את 


ההלכה למעשה, ל כ[]יפדולרוב הכללים עלפיהאספקלריא 
של הגמרא, וכאשר ישר בעיני בעלי הש"ם לפרש המשנ הלהלכה; 
ומזה (יצא) שהשמיטו הרבה כללים הנוגעים אל בנין המשנה ואל המשך 
פרטיה וכדומה ; ועיקר חקירהנו בזה הפרק לדעת אופני סידור המשנה, 
ממנה בע צמה... לכן פנינו דרך לעצמנו , ונחזיק גם כן טובה 
להראשונים ונלך בשבילם במקום שרבריהם נוגעים בחקירתנו". על זה 
יתעורר הרב ריש הירש (ב,ישורן' 1861) ויאמר + ,,ראו רמות רוחו של האיש 
הזה , ללמור הורת המשנה משיטת המשנה בעצמה ולא על פי פירושי 
האמוראים  ,‏ מה שלא למדו רבינא ורב אשי גם אנחנו אינם צריכים 
ללמוד" , והן ידוע ומוסכם עתה על פי עדותו של הגאון רבי מנשה 
מאיליע בעל ,אלפי מנשה" (בהקדמתו לספר ,בינת המקרא" ומובא גם 
בספר ,,בן פורת" לר"מ פלונגיאן), שהעיד על הגר"א. מווילנא, ששמע 
מפיו אומר: ,כי גם במשנה יש דרש ופשט , ורכותינו בעלי הגמרא 
הלכו לפעמים דרך הדרש,,., אחרי כי החפצם היה להגיר להם הורה 
ומצות לשמור ולעשות , לכן שמו המון הדינים, אשר היו שמורים בלבבם 
או אשר קבלו מרבותם בפי המשנה, אשר דבריה היו כבר ערוכים 
ושגורים בפיהם, וכאשר שמו בפי הכתובים למען ההיה חלקת מחוקק 
ספונה וטמונה, ואנו אין לנו אך לבלי לסור ימין ושמאל מן הרינים 
אשר למדו בפירוש המשנה,. אך הרשות גם לנו לישב דברי 
המשנה כשהם לעצמם וכו". דרכו של הרז"פ, כאשר יבאר בהקדמתו, 
,להוציא כללים ולהציב ציונים מן המשנה בעצמה ומשני התלמודים 
והתוספתא והמכילתא וכו' וגם המדרשים , . .. לשום מועצות בנפש, איך 
נקשרו דבריה זה בזה ואיך נדבקו בה מאמרי התוספתא וכו' וראשית 
כל חכמה לבא בשער החכמה ולא לקפוץ בחדריה בער החלון", הוא 
אותו הדרך שדרך בו הגאון המופלא מווילנא וקבע בו מסמורות ומסרו 
למבינים ככלל גדול !) . 

ובשיטתו זאת (שיטת הרמב"ם , הגר"א ורבי מנשה מאיליע) החזיק רו"פ 
נגד מבקרי התלמוד: יה"ש , לאָוו (ב,,בן חנניא") שהשוו מדת בקרתם לא 
לבד לפירושים, כי אם גם הוציאו מפירושיהם תולדות כיוצא בהם 
להורות ולעשות , בנטיה מהמקובל . בשיטתו זאת החזיק רז"פ במאמרו 
החשוב מאד על דבר פירוש המשניות להרמב"ם ויאמר : ,,הרמב"ם כתב 


:) עיון על משניות כיוצא בהם במאמרו של חח' רש"י פין בשם ,משנה 
ברורה* בספר השנתי ,כנסת ישראל" לשפ"ר . 
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בהקדמתו לפירושו, ., למען | ימצא המעיין בקל. פירוש המשנה.. . 
ונם לעמוד על פ סק ההל כ ה (כנודע להמעיינים בפירוש הרמב"ם 
שמסיים דבריו בכל משנה: ,והלכה כרברי" ,, .), והנה יש לכל אחר 
משני הררכים סימן מיוחדד, הדרך הראשון פניו נגדו למצוא פירוש נכון 
במשנה ול א יע קב אם ה ש"ם מפרש אותה בפנים אחרות, כי השיים 
מוציא לפעמים את המשנה ממשמעותה, והמאמר אשר אמרו : אין 
מקרא יוצא מידי פשוטו ישוב לאיהנו גם בפירוש המשנה. והדרך השני 
היא הוראת ההלכה על פי הגמרא לא יאמין ולא ישמאיל, כאשר קבלו 
עליהם כל בית ישראל על פי פסק הגמרא ולא ינועו: ולא יסוגו אחור 
מאת אשר יסרו חכמי הש"ם בפירוש המשנה להלכה" (דה"ט ע'. 820). 
נקודת השקפה כזאת היא אותה של יהודי לאומי דתי באמת. 

בוה תמו דברינו ע"ד הספר מצד עצמו וגם על פי פעולתו 
שפעל על קהל החכמים והסופרים בצאתו לאור, במקום הזה יש גם 
להעיר, כי אם כבר ראינו אשר חבורו של פראנקעל הגדול לא הפיק 
רצון ראשי הכתות הקיצוניות לא על ימין ולא על שמאל, הנה בהריב ע 
החבור לא התערבו כלל בעלי הריפורמה מקצה האחרון בלל וכלל . בעלי 
הסיעה הזאת , אשר נפרר 5ראנקעל מהם בימי אספת ,הרבנים" השניה 
בשנת תר"ה בפראנקפורט שממו אותו מני אז ועד יום מותו , אחר מהם 
מראשי הריפורמה בברלין פטפטן מתפלסף ונעור וריק מדעת היהדות שטערן 
קורא את פראנקעל , בספרו ם₪006 66% 66ם6/086210 6צפסשא שנדפם בשנת 
7, בשם מחזיק בנושנות וקנאי ; הם ראו בו מתנגד עצום .ועו לשיטתם . 
אבל נראה הדבר, כי בכ ונה עמר גייגר (וחבריו : ותלמידיו) מנגר 
וימצא נחת רוח בהמלחמה שבין הירש ובין פראנקעל--שני האנשים 
הגדולים שעמרו לו לשטן על דרכו ולא נתנו אותו להפיק חפצו להפוך 
קערת היהדות המקובלת על פיה , 

ו) עיר פעולת | הספר הזה בקהל דורשי תורה שבעל פה 
וחקרי ההלכה נוכל לאמר : בימים הראשונים היה הספר לעינים לחניכי 
הרבנים האשכנזים בבית מדרשו של הרז"פ בברעסלוי, אך לא ארכו 
הימים והספר היה גם למאור עיני החכמים החוקרים בזמנו ובזמן הזה , 
כבר אמרנו , כי על כמה רמיזות שרמז הרז"פ בספרו עמרו החכמים שבאו 
אחריו | וחברו | ספרים גדולים בחקירות נכבדות שונים. את. דרכו 


+) עיין בכבתב העתי היו"ל עתה ע"י ההכם בראנן בברעפלוי ‏ 16ג886)המס] 
1 12]008+80166%% ,8בת0()מ₪66 ,0 805ת80מ7/1086 .ג 6408021026 צה1 
1 ממאמרו של חחכם בובשיטץ שהוכרנו למעלה . 
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= בבקרת נוסחאות המשנה ראו החכם לעברעכט וביחוד בן ארצנו רבי 
<רפאל ‏ נטע. ראבינאוויץ במינכען ויחלו לעבור עבודה ענקית בצרופי 
וחלופי הגירסאות (הספר הגדול רב החלקים ,,רקדוקי סופרים" להחי 
ראבינאוויץ) . הגדול בכל תלמידי פראנקעל בתורה וחכמת התלמוד 
הרב לוי (זקן המורים ער היום בבית המררש שבברעפלוי) עשה גדולות 
בבקרת המקורים , בעקבותיו יצא הרב הגדול בתורה היום ברבני אשכנז 
רבי דוד האָפמאַנן בחבוריו המעולים (,צור איינלייטוננ" ,,מדרש הלכה" 
ועוד ספרים רבים וביחוד פירושו הגדול על כל סררי המשנה מנקדים על 
דָו) , הלמידו הרב צוקקערמאנדעל הו"ל התוספהא על פי הגירסאות 
המדויקות | שבכהב יד בערפורם והרב הגדול ד, שווארץ ראש ישיבה 
לרבגים בווינא הו"ל גם. כן את התוספתא בפירושו ובאורו ועוד ספרים 
נככדים (הגזרה השוה וכו'), בררכיו של פראנקעל הלך גם החוקר הרב 
פריעדמאנן (ר' מאיר איש שלום), על פי דרכו הבר ספריו (אף כי 
כמעמ שלא הזכיר שמו) רא"ה וויים, וביחוד יש להזכיר בזה התלמיד 
המובהק לפראנקעל הפרופ. באַבער (הגדת ההנאים וכו' ובו"), רבי יעקב 
ברילל בספרו מבוא המשנה יאמר מפורש, כי פראנקעל היה לו לעינים, 
בזמננו אולי ימצאו ספרים בהצעת עניני העיון האלה במדה יותר גדולה 
ורחבה מאשר ב,דרכי המשנה", ביען שכבר התרחבה והתפשמה החקירה 
בהם ביתר שאת מאשר בהספר הזה, אבל עוד ימים רבים יעברו והוא 
יהיה לספר גדול. ומועיל לחקרי המשנה ,. ובבחינה זאת רב ערכו כערך 
ספרו של צונץ על דבר הדרשות . בספרו הגדול הזה הוכיח הרז"פ את 
כחו העצום לעשות ,טב ע וה ל ת ור ה", למצוא בתוך ההורה בעצמה 
כללים ויפודות להורה , ומספריו נראה את האמת היקרה שבדברי חכמינו 
הקדמונים שאמרו : כל תורה שאין לה בית אב (שיטה בכללים ויפודות) 
אינה תורה !). 

המחלוקת, שהיתה באמת לשם שמים בלי פניות חיצוניות משני 
הצררים, שקעה תחתיה , לא מפני שהשלימו בעל הריב זה עם זה אלא שנפרדו 
זה מזה לשתי סיעות חלוקות זו מוו עד שהיו לרחוקים שאין לקרבן , 

עהים עברו ושנים חלפו יהרז"פ לא נררש להשיב לשואליו תשובה 
לברר דעתו בהאלהות אשר לתורה שבעל פה , נכונה מאד השערת החכם 
צווייפעל , שבכל אותן השנים היה חופש עצה, איך להניח דעתו 
ולמלא. חובהו בתשובה ובמענה לקוראיו | כידידו ואוהבו ראפפופורט 
ומתנגדו הירש , מבלי להראות כמרכין להם בראשו והוא נכנע לפניהם ; 


1) ירושלמי פסחים ריש פרק אלו דברים. 
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והנה אחרי שבע שנים (בשנת תרכ") הוציא מחברת קטנה בשם: 
,הוספות ומפתח לספר דרכי המשנה" המפתח הוא אמנם מלאכה צריכה: 
לגופו של הספר, אבל העכודה הזאת היהה יכולה להעשות גם על ידי 
אדם פשוט ולא ע"י המחבר בעצמו, והנוספות אינן נכבדות כלל 
להרפיסן בהוצאה מיוחדת ; אך ברור הרבר, כי כל מה שטרח במחברתו 
זאת לא היה אלא בשביל המטורים האחדים אשר בעמוד הראשון מהמחברת 
לאמר : 

(לדף 90 אחר המלות. ,ובם שנה מצינו ב' פעמים 
הלכה למ שה מסיני, יש להוסיף עוד המלות האלה: ועיין שאלות 
ותשובות חוות יאיר סימן קצ"ב . ובענין הלכה למשה מסיני 
הואנבמשמעו שנאמר למשה מסיני, אך לפעמים נאמר גם 
על דבר שהוא ברור הרבה, עיין רא"ש הלכות מקואות. וכו". ער כאן 
לשונו של הרז"פ שבע שנים אחר המחלוקתת. והנה אף שיש בדברים 
מעטים אלה הודאה יותר ממקצת להירש וחבריו , אי אפשר לנו להחלים 
שבאופן בוה, בהבלעת רברים מעטים בנעימה אמר לבטל את דעותיו 
המפורשות , חפץ היה בכל אופן לאמר בוה, שמקצת הלכות למשה. 
מסיני הן קדומות מסיני . אך אם כן היתה מחשבתו מדוע בחר לו דרך גלוי= 
הדעת לרבים במלים קצרות ובין השיטין , והוא הלא היה לאיש עשוי לבלי 
חת ובכן אחרי כל אלה הריב ע"ר דה"מ והליכות הרז"פ והתיחסותו של רויפ 
להפולמוס הזה הם מהפרשיות הסהומות בתולרות האיש המופלא הזה. 


+ 


באותה השנה (תרכ"א) שהתחוללה סערת הריב על הרז"'פ בדבר 
ספרו ,דרכי המשנה" מת עליו בחיר. אוהביו ומיודעיו רגי יששכר 
דוב בער, החכם המופלא הנודע בשם ד"ר ב ערנהארד בעער. 
האיש המצוין הזה היה איש ימינו ואיש עצתו של פראנקעל כימי שלשים 
שנה (עיין למעלה מעמוד 34 והלאה), האהבה ביניהם היתה באמת מעין 
אהבת דוד ויהונתן . שמנה עשר שנים עדרו יחד בלא לב ולב לטובת 
בני עמם במדינת זכסוניה . וההתחברות והידירות שביניהם לא נשבתו 
גם בהעתיק פראנקעל משכנו | לברעסלוי ; לא היה דבר בכל מפעלי 
הכלל. ובכל מפעלי הספרות של פראנקעל שלא נמלך בב ע'ער. חברו 
זה היה אחר מראשי הסנגורים בימי המחלוקת , ולפני מותו זכר את 
המפעל אשר כוננו ירי אוהבו הנאמן וחלק גדול מפפריו הניח לבית: 
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אוה"ס אשר בבית מדרש הרכנים בברעסלוי, ומני אז גדל ורחב הבית 
הזה ויהי לאחד מבתי אוצר הספרים לישראל הגדולים באירופה , ויצב 
פראנקעל מצבת זכרון לכבוד ולתהלה לאוהבו זה , כי כתב לכבודו 
ספר מיוחד (כמאה וחמשים עמודים)--את הולדהו וספריו שחבר וכל 
פעולותיו לטובת בני עמו במלכות זכסוניה ולכלל ישראל באשכנז, שם 
הספר הוא + 20610004 06מםט-8ם1,606 םוש .266% 6זגתתזסע, והוא באמת ספר 
היסטורי נכבר מאד לקורות היהודים באשכנז (נדפס לראשונה בהמשכים 
ב צייטשריפט" ואחרי כן בתוצאה מיוחרה בשנת 1864), 

בכל השנים האלה , אשר קנאים פגעו בו, לא זו בכל אלה הרז"פ 
ממקומו הנכבר אשר קנה לו בתוך כנסת ישראל כמחזק את התורה 
המקובלת-ההיסטורית . בימים ההם היה פראנקעל היחידי , אשר בחן 
וראה מומי ההשכלה הברלינית והמהומה והמגערה שיצאו לעולמו ש 
ישראל מן אלה שהתאמרו לתלמידי בןחמנחם, ולא השש גם מתת דופי 
בעקרי התורה של הפילוסופיה הרתית אשר שם משה לפני בני דורו, 
דבריו אלה 'הנם באמת יסוד ופנה למאמרו של פמולינסקין ,עת 
לטעת", אלא שזה הציע הדברים בשפת יתר והרחבת הנושא וגם יצאו 
מאוהו ענין לענינים אחרים  ,‏ והעיקר היא, ‏ כי דברי סמולינסקין היו ערוכים 
בעברית וסגנון נאה ומתקבל על לב קוראי עברית ברור ההוא, ופראנקעל 
דבר בשפת אשכנז ברורה, בסגנון מועם מחזיק את המרובה, וחוג 
שומעיו בין אחיו יהודי אשכנז היו מעטים , וזה תוכן רבריו בהשקפה 
לשנת תרל"ג (בשנת הצייטשריפט 1864) בשם: ,ה עת הישנה והעת 
החהדשה": 

,מכל עברים הגנו שומעים רכרי אחינו הצופים על שנויי העתים 
בהמעמד הדתי לבית ישראל אומרים פה אחד : ,הימים הראשונים היו 
מובים מאלה", אז היתה התורה למעין מִפִכֶּה מים חיים לכל ארם 
מישראל . הנער העברי היתה הורתו שעשועיו ומחמר עיניו מן טל ילדותו 
זתלוהו על דרכו בחיים בימי הבחרות והשחרות ותשגבהו ישע והאשרהו 
ותחוקהו בימי זקנה ושיבה; בה ראה הישראלי אה עולמו הנצחי בימי 
חלרו ותהי אומנתו ובת לויתו מערש ילדותו עד שובו לעפרו. והיום ? 
אין עוד נעימות האמונה ורוממות הנפש של אבותינו אמוני התורה 
ותחתיהן נשבה רוח צפונית קרה ככפור , נשתה האמונה מלבות בני 
הדור , חפצי הרוח כלא נחשבו, עבדות לגשם וחמר וחמדת הקנינים 
העוברים והשתעבדות לרוח הזמן, ובכל זאת--יאמר פראנקעל--הנני 
מחליט, כי ימינו אינם רעים מהימים הראשונים (ימי הדור האחרון 
למאה. הי"ח והראשון למאה הייט למספרם). לפני מאה שנה עור היינו 
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ילדים, והילדות היא התקופה המאושרת בחיי האדם., האמונה התמימה 
תאשר את האדם, אך בגדלו תגדל ותזקן עמו גם האמונה, והתמימות 
שבאמונה גם היא תמס תלך ; החיים עושים את דרכם , חוגי החברה הולכים 
ומתרחבים, החכמה ומלאכת מחשבת ועלילוה בני האדם, תוצאות החרושת 
ותשומת יד צועדים הלאה קדימה, הזמנים משתנים ובני האדם עמהם 
ותמימות הילדות אי אפשר לה להתקיים בהנאים כאלה, ואולם ואת 
העבורה וזאת התעודה להרבקים בהיהדות למצוא. סמי חיים להתמימות 
הדתית , כי תהיה גם היא תמיד למרות גלי הזמן השוטפים למשפעת 
עלינו ועל בנינו חיי עולם , ובבחינה זו נוכל לאמר בהשוות אותנו לבני 
דורם של רא שוני ה מ שבילים מבית מדרשושל בן מנחם 
והבאים אחריו, כי הימים האלה הם טובים מהימים הראשונים". 
,אחרי שנות מאות ההשך, כאשר חשכת ימי הבינים כסתה 
עוד ארצות , נבקעו | קרני | אור מעטים בער הערפל של הפילוסופיה 
הפלפולית (סכולסטיקה). בזרם האור החדש הזה נסחפו גם היהודים : 
ב ן מנחם כבש הדרך ובני בית מדרשו הוסיפו לדרוך בה, אך המורה 
הגרול עשה בכונה רצויה נסיון שלא עלה יפה--הפשרה בין התורה 
והחקירה החפשית--והיוצאים בעקבותיו סרו מהר גם מדרכו וילכו ארחות 
עקלקלות ללא תורה וללא חכמה . בן מנחם הפילופוף מבית מררשו 
של החוקר וואלף היה גבור מזוין בהוכחות ברורות על מציאות הבורא , 
והדת הנגלית . התורה שנתנה מסיני לא באה לעולם ללמד מדות ודעות 
שאין כל הוגי דעות זקוקים להן, כי אם להורות חקים ומשפטי המצות 
המעשיים. תלמידיו ותלמידי הלמיריו שלא הניעו לקרסוליו לא בעמק 
הרעיון ולא בהגיון ישר, ועוד יותר היו רחוקים ממורם הראשון בנועם המדות 
ברגש הרתי וחוש של יראת שמים, מצאו לפניהם רק גל של מצות 
מעשיות , שאינם מיוסרות רק ברגש מופרי לאומי והיסטורי, וישימו בני 
הדור ההוא פניהם לא אל החכמה, כי אם אל ההתחכמות (4סמ0מם831800) 
על מציאות עצם נשגב ותאריו, ותהיינה להם פטפוטיהם, בתורת האלהות 
(היאולוגיה) ופתגמי מוסר העולים על שפת לשון בשוק החיים היו 
לתורת חובת הלבבות של היהדות. אז צמחה עלתה מתחתיה ההשכלה 
השמחית וצבא משביליה | קטני דעת ומעוטי תורה ומצאו את 
לבבם להכריז ברבים על כל שומר תורה ונוצר מורשת אבות כי הם 
צבועים ונוכלים או חסרי דעה ולא ידעו ולא הבינו, כי בזה הם 
מחרפים את רבם הגדול אשר בכבודו יתימרו , ובשמו לקחו להם קרנים 
להורות את ,,העם דעת היהדות המהורה מפיגי אמונת הבל". יהדות כזאת 
נעדרת יסוד ונדמה לאילן בלי שרשים וענפים, יהדות שרו פה וריקה 
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מכל הוכן של מדות ומעשים טוכים. ימים רעים היו אז לכנסת ישראל 
באשכנז, אמנם כן, אז (בסוף המאה. הי"ח וראשית הי"ט) עוד נמצאו 
וחודים שרידים שינקו השפעתם מבני הרורות הקודמים, אבל נפש 
בני הנעורים נקעה מן היהדות ויהפכו לה לאויבים. רובם היו אנשים 
בעלי מוח חלש ונעררי הגשי לב העברי, משבילי הרבים קלי רעת היו 
למבשרי גאולת הנפש הישראלית ופריקת על תורת האומה, ועוד מעט 
והמורים ראו כי זרעם הביאו פרי כחש , יוצאי חלצי המורה הגדול כחשו 
בעמם ובאלהיהם, ואיך תראב גם היום נפש איש עברי למקרא המכהבים 
שיצאו ובאו מפרנסי דור סורר ומורה בימים ההם (כונת 5ראנקעל הוא 
על המכתבים שנשלחו בין. 5ריעדלאָנדער ואוהבו הכהן הפרוטיסטנטי 
מ עללער), אז רבו עזי פנים שברור , שכמעט נקלטו בקרבם ניצוצות 
אחרות מאור ההשכלה מלא לבם אותם לקחת להם עטרת משכילי 
הרבים , דוד 5 ריעד לאָנדע ר וחבריו חברו או ספר ,,תלמוד תורת 
האמונה" (קטיכיזיס) , אשר ליפוד כל יסודות התורה קבעו להם החובה : ,על 
האבות להשתרל להצלחת בניהם ואשרם" . עוד מעט וראו , כי אין דרך 
יוותר מובה לקיים המצוה הראשונה הואת, כי אם בהסר כל מכשול בררכי 
החיים מבניהם ולהביאם בטל ילדותם בברית הרת השלטת . נעורים 
וריקים נשארו גם אלה שנשארו עוד ביהותם למראה עין.. 5 
ויוסף עוד פראנקעל לשאת משא ויאמר : 

,והימים האלה (בזמנו של פראנקעל) טובים מהראשונים, תמימי 
היהדות, הרבנים נושאי דגל התורה , היו (בימי תגבורת התנועה ‏ הרי- 
פורמית. או פריקת ‏ על), | רוממים ונעלים מאר על אויביהם מנדיהם 
בהורח. ובמוסר וּבְּכל מעלות ‏ הרוח אשר באדם המוסרי המשביל על 
דבר אמת , אך יראי שמים סרים מרע בדור ההוא היו נתונים ללענ 
וקלם, הם (תמימי היהדות) לא קראו לעזרה את בעלת בריתם , היא 
חכ מת ישראל. ואף בי התורה הטהורה אינה זקוקה גם לעזרת אותה 
הכמה , למען הוכיח קדושתה ואלהותה , אבל דרושה היא אותה החכמה 
לפקוח עינים עורוה, לברוא לה נפשות רבות , אשר נסחפו בזרם הזמן 
והתנכרו למורשת אבות . אמוני היהדות, היו צריקים אשר באמונתם 
יחיו, אך לא שמו לב אל חכמת ישראל, קושי השעבורד בימי הגלות 
הארוכה גרש את החכמה מגבול ישראל , נצני חקר אלוה ודעת מוסר 
היהדות על פי הרמב"ם ורבי יהודה הלוי קמלו נבלו וכמעט שלא נודעו 
עוד עקבותיהם , ובכן חסרו לאמוני היהדות או כלי הזיין לעמוד. על 
נפשם הישראלית, אשר אמרו לקבוע אותה המורים החדשים, אמוני 
היהדות וחכמי התורה צדקו באמת במה שהביט, בעיני בוז וקצף על 
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פורצי גדרר שבדור; אך לא היה סיפק בידי האנשים הישרים אלה לעמוד 
בפרץ מהערר כלי הנשק אשר בהם יוכלו להכריע את אויביהם תחתיהם , 
או קס דור חדש, אשר אמר למנות חפרון דעת היהדות, גם בני הדור 
החדש הזה לא נקו ממכשולים ורוב נסיונותיהם לא עלו יפה ועוד הרעו 
מאשר היו לפניהם, אבל סוף סוף עשו והצליחו בכמה פנים אלה שהפצו 
לעשות שלום בין התורה ובין החיים" , 

כהנה ‏ וכהנה יוסיף פראנקעל לשאה משא למען הוכח, ,כי 
הימים האלה טובים מהראשונים", כמוהו כצונץ האמינו שניהם בכח 
הנסתר השוכן בקרב ,,חכמת ישראל" לרפא מחלת העם הישראלי . אולם , 
אנחנו , בכתבנו עתה דברי הימים לבני עמנו אחרי עבור ארבעים וחמשים 
שנה מהזמן ההוא  ,‏ עלינו לאמר, כי גם הם (צונץ ופראנקעל) חשבו וטעו , 
עתה, כאשר עברו עוד ארבעים וחמשים שנים , קמו משבילי הרבים ממין 
אחר האומרים, כי אין נגם חכמת ישראל בישראל, בי אין 
תקנה ‏ לבני. עם עולם, כי ‏ אם ",ל למוה תורה ימ בנילחהנבפר 
להעמירנו על האמת", ו,בזמן שישראל עושים רצונו של מקום 
מלאכהם נעשית על ירי אחרים" , הנה כן קם עתה רור. שלישי המכחיש 
גם במציאות הכמת ישראל בין בני ישראל. ‏ עינינו הרואות היום, כי 
גם זאת ,החכמה" הולכת ודלה באותן הארצות שנכתבה בה ,החכמה 
הישראליה" בלשונות עם ועם ולא בלשון. העם הישראלי מימי האבות 
והנכיאים ועד הנה, ‏ עתה כבר באה הרעת בלב אמוני התורה והעם 
באמה, כי אך דרך אחה היא ,דרך החיים" לאומתנו + ב,קבוץ נדחי 
עמנו" ושיבת שבותו ; בתחיית הלאום והשפה, תחיה ותקוסָ גם תורתו 
וחכמתו. אך בכח התורה הלאומית וחכמת הלאום ותחיית שפתו יקום 
העם הישראלי ויחיה חיי עם על ארצו הקדומה, 

הננו עתה לשוב למפעלי הרו"פ בתכמת ישראל וחקר דהו, 
ומילדי רוחו הנכברים לשעתם ולדורותם, המה הספרים רבי האיכות, 
אף כי אינם נדולי הכמות ,יסודות | משפמי האישות על פי דת 
משה ויהדות" וספרה על רבר שאלות ותשובות הגאונים הקדמונים" 
ועוד ספרים נכברים, שהם פרי עמלו בחכמה עיונית, ומהם נראה. גם 
כן את בסיס היהדות שעמר עליו: רבי זכריה פראנקעל , ואותם נבאר 
בפרק הבא, 


פרק שמיני. 
רבי זכריה פראנקעל בהניעו לשנות הזקנה . 


מפעולתיו בשנות הששים והשבעים לשנות חייו . שתי מחברותיו!: 
,יסודות משפט האישות על פי תורת משה והתלמוד", ,הצעה 
לתולדות ספרות השאלות והתשובות אחרי חתימת התלמוד". 
דיני האישות לְשָבּלֶת בין הריפורמה הקיצונה ובין מחזיקי היהדות 
ההיסטורית , תוכן המחברת , ,יפודות האישות" בבחינה] חברתית 
סוציאלית ובבחינה מוטרית ומישרת המדות. האשה והפלגש , 
פוליגמיה ומונוגמיה , הגירושין עפ"י תורת משה והתלמוד -- . ,הצעה 
לתולדת ספרות השו"ת אחרי חתימת התלמוד". המבוא . זמני 
השוית מימי הגאונים עד עת חחדשה. בירורי דברים לספרי התשובות 
שהן באמת ממחברים שונים או רק מתיחסים להם (מאמר ביבלגרפי 
נכבד מאד). השקפה על תשובת הגאונים . 


,,אשרי האיש אשר זקנותו לא ביישה את ילדוהו", זאת היא 
תהלת איש חכם רב פעלים בקרב עמו. רבים הם אדירי הרעת וכבירי 
הרוח , אשר לעת זקנותם נראה בם אותות רפיון רוח ותשישת הכהות 
כן בחקרי לבם וכן במפעליהם ועבורהם לרבים, לא כן היה החכם 
המובהק והתלמודי המופלא, אשר תולרתו הננו מוסרים בספרנו זה 
לקהל העברים הקוראים עברית . בהגיע 5 ראננק על לשנות הזקנה לא 
כהתה עין חכמתו ובינתו ולא נס לחו, אמץ לבו ועז רוהו להעמיק עיון 
במקצעות היהדות, שלהם הקדיש גם מבחר שנות עלומיו בימי הבחרות 
והשחרות, בנטות לבו וררכי מחשבותיו היה פראנקעל מנער עד זקנה 
ושיבה אדם שלם, שע בודתו בתורה ותכמה שלמהומתאמת 
לשיטתו ודעותיו הקבועות , על זה יעירו מפעליו בבית מררשו מן ה' 
תריך עד שנה מותו ה' הרל"ח, וסגנון ספריו ומאמריו שכתב בתקופת 
הוקנה , הוא היה שלם ברעותיו ומרותיו ומשנתו היתה שלמה. 


24 מפעלות הריפ בשנות השבעים לשנות חייו . 
כדרכו מנעוריו לחקור ולגלות את המאור שבתורת היהדוה התלמורית 
בכלי שרת של חקר והגיון, בזה שבקש ומצא שימה וסדרים במקום 
שאחרים ראו רק ערבוביה והעדר הסדרים ; וכן היה דרכו בימי הזקנה , 
נושאי הספרים והמאמרים הם על פי מושכל ראשון חקירות ‏ ודרישות 
בענינים שאין בהם לחלוחית חקרי לב מעוררים רגשי חן ונעם, אבל 
בהעמק עיוננו בהם נרגיש נחת רוח, ואור חדש נראה באור תורת היהדות 
התלמודית העתיקה, ממבחר ספריו בימים ההם הכתובים לועזית הם: 
א) .יסודות משפט האישות על פי תורת משה והתלמוד" -0/98) 
0 ש1₪צשק1,01 .1326760018 מט6ב)8ו0טם[-8)מ11088180 668 מספומו1. ב) הצעה 
לתולדות הספרות של השאלות וההשובות שנכתבו אחרי חתימת התלמודר 
(תשובות הנאונים ותשובות חכמי ספרר וצרפת ער הרא"ש. והר"ן ועד 
בכלל , מסמס0ּמןג8001ם :60 ז0)בע12)0 8061 0168010066 צ6ם61 +זגחו)תשך 
(1865 וג631ע9 .מספמ0ק869 , נאמן לדעותיו הקבועות והשקפתו על תור 
ישראל הנכללת בפתנמו: ,היהדות ההיפטורית", נתן הרו"פ 
את לבו להוביח אמתתה בכח ההשתלשלות בלי הפסק (0058:80066) 
והתפתחות עקרי הלמודים של היהרות ממקרא למשנה , וממשנה. לתלמור 
ומתלמוד לשאלות ותשובות שאחרי התלמוד עד לפוסקים האחרונים 
לאמר: הטור ושלחן הערוך, ולראשונה נציע ענין הספר הראשון : 
יפודוה משפםט האישות על פי תורת משה והה למוד", 
לעת ההפשטות התנועה לריפורמה (או במול) היהדות בין קהלות 
ושראל בגרמניה נמצאו שני מיני ,רב נ ים" שונאי היהדות הרב נית: 
היו ביניהם כאלה שהשכלתם הכללית ושאיפתם לפריקת. על היו מרובה 
לאין ערך מרעתם את היהדות הכתובה והמפורה , אלה שאפו על פי הרוב 
לריפורמה חיצונית , לשנוי נוסחאות התפלה , לננון האורגן ושיר וזמרה 
במקהלה אנשים ונשים בנוי חיצוני, הם היו בני הומן החדש ובנוי 
ופאר חיצוני על פי רוחה הזמן והמודה נפשםהפצה. הי 
ביניהם גם כאלה שחכמתם ורעתם את התורה היתה גדולה כמדת חכמתם 
ודעתם בחכמות וידיעות העולם, הם היו הרריקלים , עוקרי היהדות התלמורית 
משרשיה וחפצם היה גדול וחשקם רב לבער אחרי היהדות הלאומית . 
לאלה יחשבו ביחוד ר"א ג יגר ור"ש הול דהיים, זה האחרון היה 
בזמנו מן חריפי התלמודיים . הוא היה המעורר להעביר חגיגת יום השבת 
ליום הראשון בשבוע (אף כי גם הוא עשה במעשי ה, ואָננ ם אַג פחיוד ע ןי 
בברלין בזמן הזה , שאינם מעבירים את השבת מקרושתה, כי אם אומרים 
לקדש ג ם את יום הראשון) לא מטעם דתי לבדו, כי אם בחפצו בתקון 
סוציאלי (מפני הפרנסה), ועוד יותר לבטל כל ציון ,,לאומי" המסמן את 
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היהודי כבן לאום אחר נכדל מהלאום המושל בארץ . את שיטתו זאת (בטול 
הלאום הישראלי וכל מצות התורה הכתובה והמסורה שיש בהן ריח 
לאומיות) באר ברחבה בספר האורים והתומים לבעלי הריפורמה -4₪ כ 
מסמזמ88 00 0ומזסמ0? . הוא ורעהו הגדול והזקן ממנו ג יגר נגעו בפנח 
היותר חשובה בקיום האומה הישראלית, בתורת האישות בישראל עפ"י 
חקי התלמור , הולרהיים לא פרסם את חבורו בנושא הזה בחייו ורק 
אחרי מותו נדפם ממנו ,,מאמר האישות, על תכונת הרבנים 
והקרא ים", כונתם היתה הריסות האומה על ידי ההברל בין מפלנותיה 
במשפטי הנשואים, ובכן יהיה הקרע (8₪₪8) , שבזמן ירוע גלה גם גיגר 
את שאיפתו לו, קרע שאינו מתאחה , כי בהכרח יהיו אז השלמים עמם 
בדעותיהם למשפחה נברלה מאת אמוני היהדות התלמודית (והמה 
רוב האומה הגדול) ותופר לגמרי ההתחברות בינם ובין אחיהם . בימים 
ההם ואחרי כן היה בשביל וה לבדו נכבר מאד ספר נושא ונותן. בענין 
זה מאיש מוחזק למומחה במשפטי ישראל ובמשפטי העמים הקדמונים, 
עמי יון ורומי , כרייז פראנקעל . ובאמת עמד מעם הספר בו גם עד היום, 
אחרי אשר כבר נכתבו בפנת החקירה הואת ספרים גדולים ורבי הענין. 
תוכן הספר הוא : 


א. 


הנכבדה בשאלות חיי החברה האנושית הדורשת פתרונים הוא 
דברהא יש ות. מוצאו--החוש הבהמי ההודווגות, וכאשר תתעורר באדם 
ההכרה המופרית והשכלית בצרופה אל האהבה והנטיה הנפשית יתרומם 
ויזרכך החוש הבהמי ויהיה ל ה א יש ות במובנה הידוע לנו . בהגלות 
הרגש המוסרי הזה ובקבלו צורה שלמה היה יהיה לגורם וסבה אל 
תעודות שונות רוממות ונשגבות, לפי מדת ההכרה השלמה ורעת נפש 
הברורה , מחקי נפש הארם וטבעה הוא להשתוקק לחיים נצחיים להאריך 
קיומו ועמידתו בהמציאות הכללית , על פי התשוקה הואת נטוע בלב 
האדם הרצון החזק להעמיד דור ולהאריך ימיו בימי בניו אחריו, לבל 
יכבה נר אלהים נשמת האדם במותו, לדבר הַיגִיל (84 8 .1180302ת366/9) 
היא התשוקה הנשרשת בלב הארם : ,לק שר את ה,אני" בן הלוף 
שלולהאנושית העומדת ל נצח נצחים". עםהרצון להעמיד 
דורוה בהחברח מתקשר גם כן החפץ העז למצוא לו רע או רעיה בחיים 
להיות לו לחבר ונושא עמו בעל החיים בכל חליפותיהם ומעמדיהם השונים . 
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בוה מתגלה ביחור חוש החברה. בהשגת התעודות האלה, בההתקיים 
התנאים האלה שהם צרכי הנפש המשבלת בהתחברות עם המפעל הבהמי, 
יתעלה ויתנשא במדרגתו גם זה האחרון; ומבין התמזגות כחות הנפשיים 
והגשמיים אלה תצא לנו ה מ ש פ ח ה, שהיא היא מקור חיים לבל רגשי 
המוסר , המדות והמעשים הטובים בין אדם לאדם . המשפחה היא טבעת 
אחת, ומכילה חלק יסודי בהשלשלת הגדולה, החברה המדינית . חיי 
המשפחה הם יפוד ושרש חיי החברה והמדינה , אבל אינם מתמזגים ואינם 
מתבטלים בהחברה המדינית ויש להם תורת הקיום כשהם לעצמם , בהאישות 
והמשפחה שוררים יצרי לב ורגשי מוסר שאין להמרינה בתעורתה הישרה 
כל חלק.ונחלה בהם, האישות והמשפחה הם יסודות המדינה ובלעדיהן 
לא הקום ולא ההיה , אך המרינה לא תוכל לחדור לתוך רשותן פנימה, 
כי הן חלק נשמת הארם ממעל ויר זר לא תגע בהן. להמדינה אמנם 
יש יד ושם בהמשפחה ובחיי האישות במקום שנוגעים לעניני החברה 
וישוב העולם האנושי, אבל אין לה להכנס לגבול רגשי מופר. וחיי 
נשמות . למעמד האישות והמשפחה נתכנו עלילות | הרוח: הישרת 
המדות , כבישת היצר; באחת : סדור וערך פעולות נפשיוה וחמריות נותן 
יד להתננשות שני בחות אדירים וכבירים בחיי בני האדם--, חיי המשפחה 
על פי תורת האישות--; לסבסובים ועירובי תחומי הפעולה לשני הכחות 
האלה והם! המדינה והכנפיה הדתית, הכנסיה הדתית תשים 
משטרה על מצעדי. גבר ועלילותיו המוסריות והנפשיות , ובכן תאמר 
להאציל גם על קשר האישות הוד קדושה. עליונה , קדושה אצולה מהוד 
חביון עזו של אל עולם . והחברה המדינית האמר נם היא : האישות היא 
התקשרות שני אישים זכר ונקבה בישוב החברה האנושית ומיופחת גם 
בתורת האדם לארם, ומבחינה ‏ ואת המשטר המריני הוא המטיל חבל 
בנורל, ביען בי כל זוג וזוג הָוא כחלקי גויה אחת ותָאִיה (איהרע צעללען) 
שאך בשלום החלקים , שלום להכלל כלו. קביעות תחומי הפעולה בעניני 
האישות בין היסוד המדיני והחברתי מזה ובין יפוד הדתי והרוחני מוה 
היא השאלה היותר קשה בשאלות האישות, שאלות החיים להחברה 
האנושית , 

אמנם כן, הנשואים הם הה ק שרו ת של שני אישים זבר ונקבה, 
ההקשרות נמוסית בין אדם לארם כתורת השותפות וההתקשרות בכלל 
בין איש לאיש ברצונם של שני בעלי השותפות, אכל האם האישות 
היא באמה רק התקשרות של שני שוהפים או של אדונים ועבדים 
בלבר ? בכל מיני התקשרות אין לשני המהקשרים אלא מה שעיניהם 
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רואות, חובות שני הצדרים וזכיותיהם גלוים וירועים לשניהם, ובהאישות 
מתיחדים שני אישים לאיש אחר , מתיחדים זה עם זה ונברלים בבחינות 
ירועות מיתר בני האדם, חיי הגוף והנפש של שניהם צריכים לההמזג . 
ומי הכן רוח כני האדם והמעלות והמוררות שבבתי נפשם פנימה? 
ההתקשרות הזאת הוא גם חבר של דעות ומדות , נטיות הנפש, מושגי הטוב 
והרע , הנאה והמגונה, דברים שהם למעלה מכח משטר מריני לו גם יהי 
היותר נעלה והיותר מתוקן. זה הוא החלק מאלוה ממעל אשר בהאישות , 
על קביעות ההחומים בין שני הכחות ושני היפודות האלה בחיי האישות 
נתחבטו כל הוגי דעות חכמי המופר וחכמי: תורת החברה מימי דורות 
רבים.. 

ומה נפלא הרבר ואיך יש להשתומם על זה, כי כל החכמים בפנת 
החקירה הנכברה כמעט שלא שמו לב אל גדרי הנשואים אשר בתורת 
היהדות התלמודית, ויש מהם שהזכירו אותם אך כיפוד וענין לחקר 
הדעות והמשטרים העתיקים , כמין חקרי קדמוניות (ארכיאולוניה) שאין 
להם מקום בעולמנו היום, ואמנם היצרקו החוקרים ההם ? הנסיון לבדו 
היה יכול להורות רעה, כי בתורת האישות של היהדות ספון טמון כח 
חיוני אדיר וחזק, כח מאריך ימים בימי אלפי שנים. חיי האישות 
והמשפחה בקרב ישראל היו עד הנה למאורות גדולים בשמי העם 


- המכוסים תמיר בעב הענן וערפלי חשך . הצניעות וקדושת האישות היו 


תמיר למלה גם בפי אויבי היהודים ומנדיהם , ישנם סופרים שהטילו 
דופי ביהודים לאמר, כי היהודים חיים רק חיי משפחה ומהבטלים בזה 
מכל יתר צדרי החיים ושאיפות רוחניות מבלעדם. החיים של חברה 
ידועה נאצלים תמיד מעקרי החברה הואת ויפודות תקומתה והויתה ; 
ובכן רעת הכללים והעקרים שבתורת האישות כדת משה והיהדות אינה 
חקר עתיקות , כי אם מקצוע חקירה נכבדה על מחזות החיים לעינינו 
בימינו , אולי יש לראות הסבה להעדר הההבוננות בתורת האישות לעם 
ישראל מצד החוקרים בהעדר ספרים מדברים בדרוש הזה, ולמנות החסרון 
הזה אמר פראנקעל בספרו: ,יסורגָת משפטי האישות על פי 
תורה משה והתלמוד". 

הספר הזה יפרד לשני ראשים : א) עקרי האישות על פי משפטי 
הנשואים עפ"י תורת משה והתלמוד , 

ב) הנשואים והגרושים על פי התורה הזאת, והנה אי אפשר לנו 
למפור לקוראי ספרנו זה כל רברי הספר הזה הנכתב בבקיאות 
וחריפות גדולה בכל המקצוע הגדול והרחב הזה בתורת התלמוד ונושאי 


4 וי בי יל 


-% / 


6 1 ו מ \ 


6 ר* זכריח פראנקעל , 


כליו, מתורה שבכתב וראשוני התנאים עד עמודי ההוראה אחחרוני 
האחרונים , אך ננפה רק להציע כוה תמצית מן התמציה כפי. מדת 
האפשרות בגבולות ספרנו זה , 


פו 

האותות המפמנים את הכונת תורת היהדות : הם הדברים: ,ל א 
נתנה תורה למ לאבי השרת". עמק הכונה בהפהגם הזה, הוא : 
תורת ישראל , מרא ש יתה לא תוּרָה ולא: תראה. לבניה דרכי החיים 
הנעלים והנשגבים, האידיאל של מרום ונשגב שלהם ישאו. נפשם 
מראשית ררכם בארץ החיים; כי אם ת צוה אותם חקים ומשפטים 
,אשר יעשה אותם האדם וחי בהם"--חיים אנושים מוכים וישרים , חקים 
שאם יעשה אותם האדם וחי בהם אז יעלה ויגיע. אחרי כן למעלה 
גבוהה, וכל זה רק בכח המ עשים המטובים המישרים את המדות , גם 
בעניני האישות לא התחילה התורה לספר מתעופה האהבה בת השמים, 
האהבה בת אלהים, מחזיונות רמים ונשגבים, כי אם דבר אדון כל 
היצורים היה בלשון בני אדם לאמר: ,לא יוכל הארם היות 
ל בדו" ודרוש לו ,עזר כנגדו", האדם הראשון לא סבל את 
הבדידות והשתוקק לחברה, וחברתו ואשת בריתו מצא בחוה אשתו, 
האיריאל של האי שו ת איננו נמצא בתורה בהור עצם מופשט לבדו, 
כי אם בהחיים והמציאות ; ויסוד החיים האלה הוא המופר הנפשי לאמר : 
חובת האיש אל האשה והאשה אל האיש מפני שהם. מקודשים 
ומיוחדים זה לזה. על ידי הופעה אלהית נאמרה האזהרה + ,ל א הנאף" 
בעשרת הדכרים, שהם יסוד ושרש הדתות האלהיות והתורות הנמוסיות , 
וממנה נסתעפו כל יהר האזהרות בדיני עריות (תורת כהנים י"ח--י"מ 
ומשנה תורה כ"א--כ"ב) ושם נאמר: ולא תקיא הארץ אתכם 
כאשר קאה את אבות יכם", לאמר: שמירת קדושת האישות היא 
שמירת החברה המדינית ובטומאת המשפחה ,תטמא הארץ". והאזהרה 
הואת היתה נשמרת ועליה מסרו ישראל את נפשם. בימי השמדות בימי 
אלפי שנים וביחוד בימי השמד במלכות אנדרינום 1). ואמרו: על כל 
עברות שבתורה יעבור ואל יהרג, חוץ מעבודה זרה, גלוי עריות ושפיבות 


-7-ץ/-7-7---- 


3) מכילתא יתרו פרשה ו", ירושלמי תענית פ'ד הלבה טיו . 
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דמים)), ואמרו : ,ימות ולא תספר עמומאחורי הגדר":), 
איסור אשת איש וענש הקשה על העברה הזאת הם אם גם יתרצה הבעל 
להפקיר אה אשתו . באופן כוה אין הכתוב רואה עון הבגידה בהפרת 
ברית האישות לבדה, רק בהפרת ברית התקשרות בין איש לאשה , כי 
אם גם בעון ומא פלילי לרוח המוסר וחקי המדות שבתורת היהדות 6 , 

ונכן יפור האישות הוא המוסר. המוסר הוא הכח המעריך 
והמסדר את הנטיה ה נפ ש ית והחוש הבהמי של הבעל והאשה ומציב 
להם גבולים וגדרים . אך להאישוה יש גם תעודה אחרת גדולה ונכבדה 
קיום המין, והתעודה הואת תתקים רק ביפוד ה מ ש פ ח ה, הנשואים 
להעמיד דור ישרים כמו שנאמר: כי יי העיד בינך ובִָין אשת נעוריך + , 
ומה האחר מבקש? ורע א להים (מלאכבי ב' י"ד--מ"ו) ; אשתך כגפן 
פוריה ‏ בירכתי ביתך בניך כשתילי זיתים סביב לשלחנך (תהלים קכ"ח, 
ג'), לפיכך נאסרו הנשואים, אם האשה היא ב ח וק ת עקרה (יבמות 
סיד , יר החזקה ‏ ה" איסורי ביאה פרק ב"א הל' כ"ו). העיקר הוה , 
הנשואים לקיום המין ולהרבות הישוב האנושי , מסמן את תורת האישות 
על פי' תורה שבכתב. ושבעל פה. קיום המין ורבוי הישוב הם חזוק 
החברה ‏ המדינית ‏ ותקון ‏ עולם הישוב האנושי, לרעות כל החכמים 
הקדמונים. ‏ היונים הכירו | כי רבוי המין הוא. חזוק החברה המדינית, 
אבל הכח המוסרי וההוחני של חיי המשפחה היה. זר להם ואפלטון 
חפץ כי. בהריפובליקה.שלו, תהיה התרבות כדבר פקודת הממשלה : 
הנשים והילדים ידורו ביחד נברלים מהאנשים לבל יכיר האב את יוצאי 
חלציו והבנים לא ידעו את אבותיהם . גם הרומאים הקדמונים, שההכרה 
האזרחית והמדינית התפתחה ביניהם במךה ייתרה מאשר להיונים, גם 
הם התירו לאנשים להחליף נשותיהם , : להיונים והרומאים היו היחידים 


%:) סנהדרין ע"ר עיא ובכמה מקומות . 

2 בהנ"ל . 

%) פראנקעל מביא בזה השקפה מוזרה ותמוהה על דבו האישות מאת קאנט 
(90 .8 .8 9 76ם2660)80) השקפה בעין לעג על | ברית האישות | לאמר: 
,האישות היא התקשרות שני אישים ממין זכר ומין נקבה לקנין עולם זה מזה 
את הכונת האישות וחוא קנין עצמי של שני האישים קנין ‏ דבר מסוים וממשי 
6צנש 1460146 11026מ6"80 610868 . אם אחד מהשנים , שהם קונים ומקנים 
כאחד , משעבדים זה לזה תכונות גופיהם , כשם שקונים ומקנים כל החפצים וכל 
הקנונים , והנה אם אחד מהם יעזוב את חברו, יש ביד השני להכריחו בכח בית דין 
לשוב אליו ולהשיב לו קנינו ורכושו". אם כן הדבר הלא יוצא מוה שיש גם הצדקה 
להבעל , למשל, לותר על זכותו למחול ואולי גם למכור לצמיתות או להשכיר את 
קנינו לאחר בעד טובת הנאה,.. 
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בטלים בהכלל בהחברה המדינית והארם היחירי לא נחשב בפני. 
ע צמו לעצם נכבר, כי אם באותה המרה שהוא חלק מהכלל החכרתי 
והמדיני ; על כן הכירו רק טובת רבוי הבנים ונדול החברה, אבל לא 
את הקשר המופרי והרוחני שבין איש לאשתו ובין אבות לבנים והמשפחה 
בלא נחשבה. רק בתורת האישות כדת משה והתלמוד 
הננו מוצאים הודווגות שתיהפנות הנכבדות האלה. 
העדר כח המופר בהנשואין, בגד ומעל בין איש לאשתו, ‏ מתיר:גם 
הקשר המדיני והחברתי והלאומי ; כמו שהכפירה ביסוד ושרש היהדות , 
האמונה באל אחד, מבטלת את הורת היהדות. כן גם נחשבה 
הפרת יסוד האישות להפרת יסור חוקי החברה בין אדם לאדם, 
ועל כן: ,גלות (אבדן החברה הלאומיה) בא לעולם על 
עבודה ורה, גלוי עריות ושפיכות רמים" (אבות פרק 
הי משנה מ'). משפט המשפחה על פי רת משה אינו כאותה תורת 
המשפחה הקדומה (פּאַטריאַרכאַלישע), אשר תכיר רק את ה א ב למושל 
וקצין במשפחתו. בהמשפט ההרוץ על הבן הסורר והמורה, נאמר : 
ותפשו בו אביו ואמו ואמרו בנינו זה סורר ומורה וכו' ,,ואם 
אביו רוצה ואמו אינה רוצה אינו נעשה בן סורר ומורה" (דברים כ"א, 
י"ח ומשנה פנהדרין פרק ח'). לעמי יון ורומא היה מותר להמית את 
הילדים שנולדו בעלי מומים או שנעשו בעלי מומים.: על פי תורת משה 
והתלמוד (כאשר נראה ממקומות רבים בהורה שבכתב ושבע"5 ובספרי יוסף 
הכהן ופילון האלכסנדרוני) על רצח ילרים נקבע ענש כַרצח אנשים גדולים , 
אחרי ההצעה הזאת יוצא פראנקעל מהיסוד העיוני של האישות 
על פי הורת משה ויהדות אל ההלק המעשי המפתעף ממנו ויאמר : 
לכל תיקון מדיני וחברתי או מופרי ורוחני העומד. וקיים באומה 
כמוסר נטופי יש עַת הצמיחה, ההתפתחות וההתבכרות , ובדרכי השתלמות 
החק הנמוסי הוא פוגע במנהגים והרגלים וגם בהשקפות ודעות בהאומה, 
שהכו כל כך שרש בחיי האומה מימי קרמותה ער שאי אפשר לבטלם, 
בכל ספרי החקים והנמוסים הננו מוצאים מושנים מיוחדים לצדק ומשפט 
מיופדים בהלך רוח העם וררכי מחשבותיו , ונורעים בשם משפטים 
נהונים בעם על פי ההרגל והמנהג הקכוע מימות עולם -660815616) 
(פפקע 06228806 ף900צ. תעודת המחוקק היא להרכיב בחקי עם אלה 
יסודות של צדק ומשפט לצרפם ולזככם ולהתאימם להתורה הצרופה , 
למען אשר בזמן מן הזמנים יחלופו כליל המשפטים הקדומים שאינם 
מתאימים למרת הצרקה והמישרים, בעת מתן תורה משה עוד לא בא 
העם לירי הכרה שלמה ממעלות הנשואים על פי תורת משה הצרופה 


6 
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. ונשארו עוד מנהגי ח5 לגשים ורבוי הנשים ם 5ומטסמסס) 
(סומגשווסע  ,‏ אך התורה הניחה את המוסר במאמר : ,והתקדשתם 


והייתם קדושים" ליסוד מוסר בהאישות, ובוה הסבה בבטול שני 
המנהגים הקדומים האלה בהמשך הזמן, 
להפלגש מצאנו זָכֶר בומן קדום מזמני כתבי הקדש (בראשית 


ב"ה, ו'). בתורתה משה לא נאמר דבר ע"ד ה5 לג ש, אבל נרע כי 


המנהג התמיד בימי השופטים והמלכים, כי מלכים ואנשים מן העם נשאו 
פלגשים . במובן הנמוסי, במשפטים שבין איש לאשתו, לא מצינו 
שיהיה משפט אחר לפלגש מהאשה ו הבית ; קטורה אשת אברהם 
נקראת במקום אחד (דברי הימים א', א', ל"ב) פלגש ובתורה (בראשית 
כ"ה א') נקראת א ש ה. מכמה ו בתלמוד יוצא , כי היתה גם 
הפלגש נשאת ומיוחדת להבעל כה א שה ורק שלא היתה לה בתובה , 
הפלגש הותרה רק בהיותה נטפלת להאשה ולא הותרה לאיש שאין לו 
אשה . הביאור לענין הפלגש נכבד רק לחוקרי משפטי התורה הישראלית 
בימי קדמוניות האומה . יותר. נכבד ל תורת האישות בהיהדות 
המקובלת הוא דבר רבוי הנשים, הפוליגמה, המותר לדברי התורה והתלמוד , 
רבים החליטו, כי הפוליגמה (רבוי הנשים) והמונוגמיה (החק לקחת רק 
אשה אחת) מוצאן בתכונה השבטים והגזעים במזגי האויר (האקלימים 
השונים), באסיה נרגש: מימי קדם קדמתה הצורך ברבוי נשים ובאירופה 
מנהג קדום הוא לקחת רק אשה אחת. תורת משה והתלמוד אינם 
אוסרים בפירוש את רבוי הנשים, אבל מכללם של המצות והאזהרות 
על דבר הנשואים נראה, כי המחוקק האלהי מטיל דופי ברבוי הנשים 
ומגנה אותו, משה ואהרן אחיו נשאו להם כל אחד אשה אחת (שמות 
ב', ב"א ; ייח , ב'; ח', ב'ג -- בייה) , התורה ם ב ל ה את המנהג הקרום 
אך לא נתנה הסכמהה לו. 

המונוגמ יה (החק המחייב לשאת רק אשה אחת) בין עמי יון 
ורומא לא יצא מכח רגש מוסרי וחפץ חזוק חיי המשפחה, נם ברומא , 
ששם עמדו חיי המשפחה על מעלה יותר גבוהה מאשר בין היונים, הז 
הבעל מוסר את אשתו לאוהביו ומיודעיו לנהוג ‏ בה מנהג אישות והאב 
היה מוכר את בתו. לאיש למשול בה ממשלת. אדון בעברו ושפחתו., 
סבת חק המונוגמיה. היתה מדינית וחברתית , לבל ירבו הנולדרים במדה 
מרובה , והעם יצא, מארצו לבקש לו חיים ודירה מעל לגבולות המדינה . 
מן הטעם הזה דורש החכם הגדול בחכמי יון הקדוטה אר יס טו בשבת 
החקים המנבילים את מספר הנולדים ומונעים את הרבוי המופלג של העם 
יוחר מאשר תוכל הארץ לשאת ולפרנם , ולמלא תאות המשגל התירה 


9 - ר' זכריה 5ראַנקעל + 


הממשלה המדינית את הקדשות (מ6זגו13) והתירה גם לחשליך > את" 


הנולדים ‏ החוצה ועשות תחבולות ‏ להפיל | פרי בטן. ובכן היתה 
המונוגמיה, מבלתי יכלת להשקיט שאון התאוה ויצרי לב האנשים 
והנשים, לסבת השחתת המוסר ופראות המדות.. תורת משה אשר יסודתה 
אינה רק החברה המדינית, כי אם במדה יחרה ממנה החנוך המוסרי . 
לאיש ואיש ם ב ל ה. את רבוי הנשים במדה ירועה ובכונה ‏ להגיע על. 


ידי זה לחק המונוגמיה (נשואי אשה אחה) בזמן מן הומנים בכח הברה ! 


מוסרית , 2 קדושת הנשואים וטהרת המשפחה ולא בסבה מדינית: 
וחברתית ; רבוי הנשים מזיק לחיי המשפחה , אבל אינו משחית. את המדות : 
ואינו מרבה את הזנות. על כן לא היו מעולם בישראל בתי זונות 4). 
הנשואים היו מכונים לרומם ולגדל את מדת הצניעות; הכתוב אומר : 
,והתקדשתם והייהם קדושים" ומזה הוציא התלמוד שיקדש אדם גם 
במותר לו, ובכח המוסר והצניעות נתבטל מנהג רבוי הנשים מאליו . 
בימי הבית השני ואחרי בן היו טובי העם ומוריו נושאים רק אשה אחת 
וגם בין בני העם היתה הפוליגמה (רבוי, הנשים) הולבת ומתמעטת 
ואחד מן האמוראים (רב אמי) היה אומר : ,כל הנושא אשה על אשתו 
(נגד רצון האשה הראשונה) יוציא ויתן כתובה" (יבמות. ס"ה,) 65 . אחרי 
כל אלהּ היתה היכלת לרבנו גרשום מאור גולה.ובית דינו להחרים. את. 
מנהג הפוליגמה ולבטלו. ברוב קהלות ישראלי ולהחדים. ולנרות. את 
הנושא אשה על אשתו. 8 

אז הגיעה מעלת הנשואים למדרגתה ל נשענת 2 
הצניעוה, קדושת המשפחה, המוסר והמדות ועשות רצון:. בורא.. 
עולם להעמיר דורות ולהרבות ישוב בני האדם; האיש והאשה הו 
באמת לבשר אחד , ותעודת שניהם היא להעמיד דור ישרים בנים ובנות 
ולחנכם ‏ ולהדריכם , בררכי צריקים ואז. נתקיים חזון. לב חכמי ‏ התלמור 


0-77 


+) בבה"ק לא נודע דבר מבתי זונות . וגם המבטא ,בית הנשים? שנוכר 
באפתר הובא מפרס ומדי. ומה שנמצא במשנה (נדה נ"ו:) ,בית הטמאות" הוא 
כפירוש רש"י : ,,הדר שהנשים משתמשות בו בעת נדותן"; . , 

2) ראיה ברורה מביא הרו"פ כי המנהג לקחת יכמה נשים בבר נתבטל כמעט 
בחיי העם גם בימי המשנה מהמשניות בפרק שני יבמות : המביא. גט ממדינת הים ואמר 
בפני נכתב. ובפני נחתם לא ישא את אשתו - טת , הרגתיו, הרגנוהו לא ישא את אשתו 
(מפני החשר שהערות היא מפני שנתן עיניו באשתו של המגרש או המת והנהרג) 
וכו' , וכולן שהיו להם נשים ומתו מותרות לינשא להם , הרי יוצא מפורש, שהחשר 
הוא רק על העד הפנוי אבל לא על הנשוי ומזה יוצא שהיו הנשואים עם אשה על 
אשתו דבר שאינו מצוי גם בין העם, ן 


- יי מכ "₪ :4 אבר מ ב ב--יפול תשוב וב שו וש 
₪ :₪ 1 


7 ו 


הנשואין ע"פ תורת משה והתלמור, | - 95 . 


| והשקפתם על האישות במאמרם: ,ה אוהב את אשתו כגופו 


[והסכבדה יותר מנופווהסדריך בניו ובנותיו בדרך 


9 


4 
0 


ישרה עליו הכתוב אומר: וידעה כי שלום אהלך 
[ופקדת נוך ולא ה חטא" (יבמות סיב)) . 
[ ָ 
0 נ' 

" אחרי ההצְעַה הרחבה הואת ע"ד. יסודי האישות לפי מושני התורה 
והתלמור , הצעה אשר רק תמציתה מסרנו להקורא , יבא הרז"פ ל ע קרי 


דיינ ים שבהלכות אישות והם נפרדים לשלשה חלקים : א) הנשואים ; | 


ב) מצב האיש והאשה בימי. האישות ותורת המשפחה עפ"י דת משה 
והתלמוד ; ג) התרת קשר הנשואים . | 

בהורת משה מצאנו זכר לאירושין ונשואין, אך הדרכים שהאשה 
נקנית בהן לבעלה לא נתפרשו. הורת הנשואין בהתלמוד הפרש את 
תורת הנשואים שבתורה והבאר אוהה וגם תוסיף עליה, אף ההוספות 
מסתעפות מהתורה הנתונה מפיני, אמנם נמצאו גם נוספות גמורות בתורה 
שבעל פה ברבר האישות שנתקנו על ירי הוכחות וראיות או על פי 
סברא ודמוי מילתא למילתא לדברים הנמצאים בתורה שבכהב , להמקצוע 


הזה נמצא בתלמור כר נרחב מאר, כי מטבע הדברים (שנויי החברת 


ומנהני. הישוב בין. בני האדם) היה מחיב לברר ולפסוק הלכות / 


היה להן עוד מקום בימים קדומים ונעורי הלאום. הישראלי. בתור 
הכחובה הננו מוצאים בחקי הנשואים רק הצר. השלילי (איסורי 


= הנשואים מפני קרבת משפחה , פגם בהמוסר וכו') אבל לא הצר החיובי 
שכהם (חובות הבעל לאשתו ואשה לבעלה והדרכים שהאשה נקנית 


בהם וכו'1), 

המצות והאוהרות שבתורת משה היו לנחלת העם וקו ומשקלת 
לכל ארחות חייו מן העת שהתחיל העם לעסוק בתורה בראשית. ימי הבית 
השני בימי ה,סופרים" וכל ימי אנשי כנסת הגדולה. הפירושים והבאורים 
הלכו ורבו  ,‏ אך עוד לא. היו מסודרים ומכוררים עד סדור המשנה, 
שאו יחדו שוני המשנה סרר שלם לריני האישות, וכו נכללו חמש 
מסכתות : יבמות, כתובות, קדושין, גיטין, סוטה, ומסכתא אחת בסרר 


ו | 


:) אינו מדויק, כי בספר רות הננו מוצאים רמז שהקדושין והנשואים היו 
בפני עדים . גם ברבר חוכת שבין איש לאשתו מצינו מפורש בתורה : ,שארה כפותה 
ועונתה לא יגרע" ועוד רבים כאלה . 


; . 


. 
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נזיקין---סנהררין , מלבד התוספתא , ספרא, ספרי ומבילתא. דיני האישות 


מתפתחים ומתרבים ועמהם גם תתרומם ותתגדל ותתעלה מעלת האישות. 


בְּבחינה מופרית והמון פתגמים ואמרי בינה ומוסר השכל בחיי האישות 
בארחות החיים שבין איש לאשתו , הולך ורב עד לאין חקר. מדת הרין של 
האישות מתמזגת על ידי מדת הרחמים ואהבה וארחות הצניעות והתמימות. 
קרז"פ הולך ומונה השתלשלות תורת האישות מימי האמוראים והנאונים, 
הפוסקים הראשונים והאחרונים ומוכיח לדעת, כי יסוד התורה : הזאת 
היא תורת משה הכתובה ומסתעפת ומהרחבת ער הפסקים אשר 
בשולחן ערוך, אבן ה עזר וספרי שאלות ותשובות ובכלן הננו 
רואים דאגת המחוקקים לתקנות בנות ישראל, 

בתורת. הנשואין (ויותר נכון: ‏ האירושין והנשואין) עלינו למנות 
סוגי הדינים אלה : 

א) דברים הפופלים והמבטלים את האירושין (הקדושין) והנשואין 
(החופה) והן : א) מפני קרבה המשפחה - וההתחתנות . מספר. איסורי 


האישות על ידי קרבת משפחה וחתון הם חמשה עשר , יש שאיפורי עריות- 


אלה הם איפור עולם (כאשה ובתה וכו') ויש שאיסורם הוא: רק. בחיי 
אשהו של הבעל (אחות אשתו). נוסף לאיסורי עריות אלה הם. גזרות 


- או תקנות הסופרים והם ,השניות לעריות מדברי" סופרים", בתורת משתהי 


והיהרות התלמודית לא מצינו רק איסורי אישות על פי קרבת משפחה 
הטבעית, ‏ אבל לא נודע מן קרכבת משפחה עשויה (18000₪) 
שהאב או האם אומצים ילד מן החוץ לבן או לבת להם, ב) ישנם 
איסורי נשואים מפני התוקף והעז או הגדר והסיינג להורת. הצניעות , 
אשה שונהה תחת בעלה ונתגרשה מחליט התלמוד: ש כ שם שהא ש ה 
אפורה לב על כך היא א סורה לב ועל, ואפילו אם לא נתגרשה 
אלא שמת הבעל היא אפורה להנשא לבועל, ואפילו אין עדים ‏ על 
העברה, אלא שקנא הבעל את אשתו והיא נסתרה (נתייחדה) עם הנחשר 
גם אז אסורה להנשא להנחשר אחרי הגירושין או מיתת הבעל. האיסור 
הזה הוא לחזק מרת הצניעות וכמעט שאין דוגמתו בנמופי העמים 
האחרים בהימים הקדמונים וגם בזמן הזה . ג) איפורי נשואים מן התורה 
שלא מטעם קרבת המשפחה והם | הכרות שפכהי וכו' והממזר ואיסור 


+ בהראב"ע על הכתוב ‏ ,מולדת אביך* נזכרה סברא שהבונה בזה על איסור 


נשואין של האח עם אחות החורגת שלא נולדה אך נתגדלה בבית אביו, אך לא 


דקרוק הלשון ולא רוח התורה הישראלית סובלים פירוש תמוה וזר כזה, 


, 


דרכי הנשואין, הקדושין והחופה . : % ן 


= התחהנות באומות ‏ ידועות . טעם השנים הראשונים הוא נם. כן משום 
, נדרי הצניעות , מושג ה מ מ זר מוגדר ומוגבל להבן הגולד מאיפורי 
>= ביאה חייבי מיתות וכריתות שאין קדושין תופסים בהם, הנולדים מן 
= איסורי נשואים של חייבי לאוים אינם ממזרים, אלא ש,הולר הולך אחר 
הפנום" (משנה קדושין ס"וז) , מסוג הזה הוא גם האיפור להחזיר גרושתו 
- אחרי שהלכה והיתה לאיש אחר ומת האיש האהרון או שנתגרשה ממנו . 
כמו כן אפורה להנשא הוקוקה ליבום או לחליצה . הרו"פ מונה גם 
= איסורי נשואים לא לחלוטין כי אם לומן ידוע כהאיסור להנשא במשך גי 
= חרשים אחרי הגירושין או מיתת הבעל כדי ,להבחין בין זרעו של ראשון 
וזרעו של שני" ואיסור הנשואין עם מעוברת חברו ומינקת חברו . בזה 
המו רוב איפורי הנשואים או הסבות המעכבות את האירושין והנשואין. 


0% 


> 


ב) דרכי הנשואין, הקרושין והחופה וחובות הבעל לאשהו ואשה 
לבעלה בכל ימי נשואיהם, הרו"פ מבאר שלשת הדרכים שהאשה נקנית 
בהם על פיי תורת התלמור . הדברים נוגעים ביותר לדינים נודעים ברוכם 
לרוב קוראי עברית ; החדשות שבדבריו הן ההערות הרבות בהשוות 
תורת ההלמוד לתורת דיני הרומאים בהפנה הזאת . נכבדים הם דבריו 
ע"ד קדושי קטן וקטנה ותור: ההתבגרות י"ג שנים לזכר וי"ב לנקבה (עפ"י 
חוקי רומא י"ב לנקבה וי"ד לזכר) | ודברי רב (אבא אריכא) שאמר: 
,אפור לארם לקדש את בהו כשהיא קמנה עד שתגדל ותאמר בפלוני 
אני רוצה" (קדושין מ"א:). נכבדים מאר הערותיו של הרז"פ בדרכים 

= שהאשה נקנית בהם על פי לוחות המשפט של הרומיים הקדמונים 
< בהשוותם. אל דרכי ההלכה התלמודית , הפרשה הזאת הוא רבת הענין 
ופה מצא הרז"פ מקום להוכיח בקיאותו ועמק חקירותיו , 


נ) אחרי הקדושין (האירושין) יבאו הנשואים או מעמד האישות 
וחובות הבעל ואשתו וזכיותיהם , הור הנשואים י"ח שנים (אבות פרק הי 
משנה ל"א); לחווק המופר. והמדות ‏ יש שהורו להכנים הבן או הבת 
לחופה מראשית ההתבגרות (6699וטטטע), אך המנהג היה להשיא אשה 
לבנים בהניעם לשנת יייז . בכלל משתנה המנהג לפי מזגי האויר במרינות 

= השונות והתפתחות כ המשגל והתבכרות בני הנעורים לפי תכונת גופם 
וגדולם , המנהג היה לתת לבתולה זמן שנים עשר חרש ולאלמנה שלשים 
יום, וכמו כן נותנים זמן כזה להחתן לפרנס אותה ואותו (להבין תכשיטין 
ובגדים וצרכי בית דירה), מנהגי הנשואים רבים, אולם הרכר אשר 
יתן כבוד להתורה התלמודית הוא הצר החיובי של מעטר האישות על 


ל ה 
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פי תורת התלמוד והיחס הטוב של האיש אל האשה בהמאמר שהוא/ = 
יסוד ושרש כל התורה הזאה. בדיני האישות : על פי התלמוד לאמר : 
היא עולה עמו ואינה יורדת ע מו" (כתובות מיח.) או בנוסח- 
אחר : ,,בעולת בעל בעלייתו של בעל ולא בירידתו". (בהנייל ס'אי), 
הכונה היא, האשה עולה עם הבעל בנשואיה ותזכה בכל זכיותיו על 
פי מעמדו, אך עם זה אינה יורדת עמו ואינה מאבדת זכיותיה מבית. 
אביה. והכלל הזה קיים ועומד בחוקתו גם אחרי מותה ובית דין יורדים 
לנכסי בעל שהלך למדינת הים לקבור אשתו שמתה לפי כבודו וכבודה 
מבית אביה, הרבור הזה הוא .קו נטוי על הרבה דינים, ליפות כחה 
של האשה ; ומרגע הראשון שהאשה נכנסת לרשות הבעל מגינים עליה 
דינים ודיני דינים: עיקר כתובה ותוספת כתובה , כתובת בנן רכרין ובנן 
נוקבין, והחופה. בלי כתובה עושה בעילה. הבעל לבעילת זנות ; ואסור 
לאדם שישהה אשתו בלא כתובה אפילו שעה אחת (בבא קמא פ"ט.) 
ועוד המון דינים . בתקון הכתובה שלא נמצא בכל חקי העמים הקרמונים, 
כוונו חכמי התלמור להגן על האשה נגד הבעל שלא ההא קלה בעיניו 
להוציאה . כהכתובה לטובת האשה, כן הוא הפרנסה למובת יתומות מן 
האב , ומי שמת והניח בנים ובנות ונכסיו מועטים לתה ירושה לבנים 
ופרנסה (צרכי נשואין ונדוניא) להבנות : ,,הבנות יהפרנפו והבנים יחזרו 
על הפתחים", כהנה וכהנה רבו הרינים משום חינא (כפירש"י שיהיור 
הגברים לחן בעיני הנשים ותחפוצנה להנשא להם), חובות הבעל לאשתו 
כלולות בשלשת המלות : שארה (מזונות) , כסותה ועונתה , נגד זה: 
זובה הבעל במציאתה ובמעשי ידי , אך הרשות להאשה (אם תראה 
בוה תועלת לנפשה) לאמר : ,איני ניזונת ואיני עושה". בנוסחת הכתובה נמצא 
הדבוּר: ,בנן נוקבן דיהון ליכי מינאי תהון יתבן בביתי ומתפרנסון 
מנכסאי עד דתהווין לנוברין" ואם: לא נכחבו הדברים בהכתובה החוב 
במקומו עומד .; בזכות הואת זוכה. האלמנה במזונותיה ופרסנתה ער 
שתתארם לאיש אחר ואו נוטלת כתובתה ויוצאת מבית בעלה הראשון, 
כהנה וכהנה ‏ רבו הדינים בההלמור וההקנות שאחר התלמור 
(תקנות רבנו תם והקנות שו"ם) להגן על המין החלש, ובזה במלה השטנה. = 
של חכמי הגוים שונאי ישראל ואחדים גם מהיהורים שומני התלמור, 
אשר בודון או בשגגה יאמרו, כי בתורת ישראל התלמודית לקתה מרתת 
הרין של בנות ישראל, ומעתה הגיע הרו"פ לאותה הפרשה הנכבדה. . 
בתורת האישות שנהנה ביותר פתחון פה לשומני | היהדות המקובלת. > 


= (וביחוד להולרהיים במאמר האושות) לבא עליה בטענות ועלילות דברים > 


= דת ודין. 
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--פרשת. היני הגיושון. הרז"פ ‏ אינו משיב על אותן- הטענות , כי ₪ 


הממי הספ\נים והממונים מתוחת הנפש, ו הנמוסית ורעת 


.ו 


/ ו 
= הנשואים מתבטלים במות האיש או האשה או במסירת פפר 

כריתות מיד הבעל ליד האשה , 

הנשואים מתבטלים במיהת הבעל )), ומיתתו זאת צריבה להיות 
מכוררת ומקוימה : א) בערי ראיה במות הבעל ; ב) בסימנים מובהקים 
או בהכרת פרצוף הפנים בטביעת עין. נעבור בזה על ביאורי הרז"פ 
בריני עגונה וגביית עדות להתיר עגונה ונבוא לעיקר הענין של המחברת 
והוא ‏ ברבר הגירושין . 

במול האישות בכח ספו כריתוה שנוהן הבעל 
ל אשתו, כתוב בתורה (דברים כ"ד, א) ,כי יקח איש אשת. 
ובעלה והיה אם לא המצא חן בעיניוכי מצא בה עוות 
דָבר וכַתב לה פפר כריתות ונהן בירה ושלחת 
מביתו", ובכן דבר יצא מפי המחוקק העליון לאמר: התרה קשר 


האישות ה להיות ‏ רק במסירת ספר הכריתות מיד הבעל ליד האשה 


% 
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ולא להפך. על ה הואת (כי יש ביד הבעל לגרש את אשתו 
ולא להאשה לנרש את בעלה), ישבו ראשי המבקרים מתנגרי תורת 
הפרושים והגדול שביניהם ב,רבני" ישראל באשכנז הולרהיים +), הרו"פ 
כדרכו להתחקות על שרשי הנמופים יעבור על זה ברדברים מעמים 
בהערה וישים את העקוב הזה למישור לאמר : על פי משפט הרומאים 


1 מאחר שעפ"י דין התורה והתלמוד מותר לקחת אשה על בש אין מקום 
עוד לדבר ע"ד. בטול הנשואים מצד מות האשה כמובן . 

5) כמובן איגני חפץ לאמר , כי פראנקעל כתב 0 לסקור\ טענות הולדהיים , 
כי זה אי אפשר לאמר מפני שני טעמים : א) פראנקעל שכהב ספרו בשנת תריך 
לא כוון בשום אופן להשיב על מחברתו של הולדהיים שנדפפה לאחר |מוהו בשנת 
תוכ"א. ב) 5ראנקעל לא כתב כלל פפר פנגוריא על הורת הרבנים כי אם קגץ 
ואסף וסדר ראשי הדינים היפודיים והעקריים שבדיני האישות עפייי התורח שבכהב 
'ושבעיפ וגלה בהם טעמיתורה ורק מתוך דבריו יש להוציא \ו טובות על 


מחברת השטנה לתורת הפרושים של ה והנה מבלי להכנס במקום הות 


18| ר' זכריה פמַנקעל . " 1% 


שהיו להם שני מיני אישות : האשה שנמסרה לבעלה על ירי אביה הם 
הנשואים החמורים, והאשה שהיתה לאיש ‏ מרעת עצמה וברצון שני 
הנשואים, באופן השני ‏ יש ביר האשה לגרש את בעלה, והחק הזה 
גרם לפריעת המופר של האשות ברומא באופן נורא מאד. ,נשים 
ד עתן ק לות" והן מחליפות דעותיהן ונטיותיהן בקלות דעתן , מבלי 
שתרענה בעצמן אם רגשותיהן הן רגשי לב מתבונן ומחליט , או רק 
יצרי לב עוברים ואופסים מרגע לרגע וכמו שיספר יובינל, שהחליפו 
הנשים את בעליהן חמש ועשר פעמים בשנה . ברברי ימי ישראל נמצא 
רק פעם אחת שהאשה ההן ספר כריתות לבעלה והיא שלומית: אחות 
המלך הוררום ששלחה ספר כריתות לבעלה (יוסף בן מתתיהו בקדמוניות 
פרשה 15 פיסקא ז', י') , ועשהה זאת על פי מנהגי הרומאים. כאשר 
יספר יוסף בן מתתיהו. ואולם האשה הזאת לא היתה מזרע היהודים 
וגם הורדופ ובני ביתו התערבו בהרומאים וילמדו מעשיהם . כבר הזכרנו 
בראשית המאמר, כי זאת התורה הכתובה והמסורה היא ספר חקים 


לשקלא וטריא בדבר שאינו ענין לספרנו וה נעיר רק דרך אגב , כי הולרהיים 
צלל במים אדירים והעלה חרס בידו ; גבב דברי שיחות ומליצות לחפוש את הקורא 
התמים בלבו אבל לא הוכיח כלום. מפאר ומרומם הוא את הקראים (שהם לפי 
החלטותיו \ הצדוקים ומקבלי תורתם) בזה שהאיש והאשה נשבעים זה לוה במעמר 
הנשואים, ובכן אין האשה נקנית לבעלה אלא שניהם --נקנים ומקנים ; אבל דכר זה 
נסתר מאליו , כי גם בסדורי הנשואים שלהם כתוב לאמר, ההתן מופר הטבעת 
ל הכ לה ואומר: וארשתיך לי בצרק וכו?.: ולו היה כרברי הולדהיים הלא היה 
מחויב. מזה, כי כהקדושין צריכים להיות גם הגירושין וכשם שהבעל כותב' ומופר 
לאשתו גט פטורין כן היתה על האשה לכתוב ולמפור לבעלה ספר כריתות אם היא 
מצאה בו ערות דבר. וכואת לא יעשו בודאי הקראים מפני שהוא בפירוש נגד 
המקרא שכתוב : וכתב לה ספר כריתות ונתן בידה.. אולם כל פלפולו: של הולרהיים 
ישא רוח, התורה נחנה לבני האדם בחקים ומשפטים שיעשו אותם בני הארם ויחיו 
בהם , ומפני , כמבואר בפנים , ש,הנשים דעתן קלות" , שפריצותן גורמת יותר להריפות 
החברה בלדתן לבעליהן ילדי זרים , ומפני שהבעל כותב בכתובה שהוא נותן: ,,אנא אפלח 
ואוקיר ואוזין ואפרנס"--הנה מציאות דבר ערוה בהאשה יותר רע ומר להבעל. העובר 
ומפרנם את האשה וב:יה הזרים אשר ילרה , מבגירה באשת ברית מצר הבעל. התורה 
צריכה להיות תורת חיים לבני. האדם להדריכם בדהכי המופר המיבילים אל השלמות 
והמחוקק לא ישעה בדמיונות של ,המדינה לעתיד לבא'", דברי פראנקעל נכבדו בוה 
שבדרך הלוכו הוא מבטל טענותיו של הולרהיים אם גם' לא נתכוין לזה . יתר השערותיו 
של הולרהיים בדבר הצדוקים והקראים והפיוע לרבריו לפי דעתו מספרי ברית החדשה > 
כבר נהבטלו בתכלית הבטול על ידי בקרת התולדה המדעית. 


=" 
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התלמוד מגנה את גירושי האשה, 


ומשפמים אשר יע שה אוהם האדם וחי בהם והמעשים מדיכים 
את האדם ומרוממים. ומעלים אותו ‏ למדרגה מוסרית גכוהה , ובחיי 
האנושית ועולם המעשה ראינו שכן הוא, כי ,,הנשים דעתן קלות". ועל 
כן גזרת הכתוב היא : ,וכתב (הבעל) לה ספר כריתות ונתן 
בידה ושלחה מביתו". 
אולם לגדור גדר בפני האיש שלא ימשול בהאשה וגם ,של א 
ההאקלה בעיניו להוציאה באה תקנת הכתובה". ולשון 
הברייתא (כתובות פ"ב:) היא : ,,בראשונה היו כותכים לבתולה מאתים 
ולאלמנה מנה ובו', התקינו שיהיו מניחין (הכתובה) בבית אביה וכשהוא כועם 
עליה היה אומר לכי אצל כתובהך וכו', ,, ועדיין כשהוא כועם עליה היה 
אומר לכי טלי כתובתך, עד שבא שמ ע ון בן ש טח ותיקן שיהיה כותב : 
כל נכסי אחראין לכתובה". מזה יוצא ברור, כי רורות רבים 
לפני שמעון בן שטח נתקנה הבהובה, והוא הלא חי קרוב למאתים שנה 
לפני החרבן, ובכן קדם תקון הכתובה בישראל בשנות מאות אחדות 
לפני אותו התקון הדומה לו (.66 986 סג9מסע) בחקי הרומאים . דברי : 
התורה שהבעל מוסר הגט לאשתו לא זו ממקומם , אך תקנת החכמים 
באה אחרי כן לתת הזכות להאשה ל ד ר 1 ש ספר כריתות מבעלה בשביל 
סבות ידועות והן אותן השנויות במשנה ש ב שב יל ן כופין את הבעל 
להוציא את אשתו, כאשר יהבאר עוד, כן היה הרבר עד שבא רבנו 
= = גרשום מאור הגולה , אשר בער מנהג. רבוי הנשים מקהב רוב כנסיות 
= = ישראל וגזר חרם חמור גם על המגרשים את נשותיהם בלי רצונן והסכמתן , 
ן היהדות א תִננָה את הגירושין מבחינת המוסר האנושי. והדתי , אך 
1 .לא מכחינת החק והמשפם. הבתוב אומר בי ,ה איש ירבק בא שתו 
ְּּ והיו לבשר אח"", וחכמי התלמוד דורשים לגנאי את המגרשים 
ו נשותיהם ואומרים : כי , שָנָא שלח--שנוא הוא לפני המקום המשלח 
את אשהו", ו,המגרש אשהו הראשונה המזבח (סמל השלום) מוריד עליו 
דמעות, שנאמר: וזאת שנית תְעשו כּסות דמעה את מובח ה',,, על 
מה על כי ה' העיר בינך ובין אשת נעוריך אשר בגדתה בה , , ,.והיא חברתך 
ואשת בריתך" (גיטין צ'י) . המדות ‏ והמוסר מגנים את הגירושין , אבל 
בעניני תקון: העולם והחיים בין אדם לארם. לא המדות והמוסר לבר 
מכריעים, כי אם החקים והמשפטים ויחם הארם לאדם. על כן היתה 
בזה מחלוקת גם בין התנאים הראשונים : בית שמאי היו אומרים לא 
= יגרש אדם אה אשתו-אלא אם כן מצא בה ערות דבר , והכריעו את כף הרין 
למדה הצדקה והמופר, ובית הלל היו אומרים אפילו אם אינם יכולים 
לשבת יחדו מפני סבות הנהגת הבית רשות בידי הבעל לגרש את אשתו 
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אך זה הוא על פי מדת הדין, ועל פי מדת המוסר המגרש. את > 
אשתו בשביל סבה קלת הערך , מגונה ואיש רע יקרא לו, ו,שנוא הוא 
המשלח" . 

אמנם בכל שחכמי התורה מוצאים את הגרושין למגונים ודורשים 
אותם לגנאי, הנה יפוד היסורות של חיי המשפחה הן הקרושה וטהרת 
המשפחה ,והתקדשתם והייתם קדושים" (חורת כהנים יימ , ב))., 

טהרת המדות הוא הקשר המקשר את האדם אל קונהו והארם 
לאדם, ועל כן אין האישות מהקימת בגורת הכתוב על פי 
ספר החקים לבד, | אם האיש והאשה כבר ורים הם זה לוה 
ברוחו ונפש האחר נקעה מהשני, ומאחר שאין/ אנו שלימים 
ברוח לכלוא את רוח האהבה והשנאה, = עלינו לעמוד מרחוק ,. מבלי 
להתערב ‏ ברברים המסורים אל הלב, ובכן אם האיש והאשה חפצים 
בגרושין אז אין להמשפט והנמוס להתערב בדבר לאנום את הנפררים 
בדעותיהם ובהלך רוחם כי ידורו בכפיפה אהת , חיי נפשות. והלך.: רות 
שני אנשים לאהבה או לשנאה אינם מהרברים שיד הנמום והחק שולמת 
בהם. הנמום והמשפט רורשים רק, כי אם כה ואם כה יהברר. היחם 
והגרושין יהיו ברעה מיושבת , אחרי אשר שני הצדרים יוָּכְחו להעת כי 
אי אפשך להם לראות חיים איש בחברת אחיו ; ואולם ישנם מקרים כאלה, 
שלטובת הישוב האנושי בית הין כופ ין על הגרושין, וְגם לפעמים ררוש 
להכריח את הצר האחר לתת או לקבל ספר כריתות ; על כן נמצא 
בהתלמוד דברים שבשנבילם כופין אה הבעל להוציא, ודברים 
שבשבילם כופין גם את האשה לקבל גט ואז תצא בלא כהובה והם : 

א) אם האשה בגדה בבעלה ותהן דודיה לאיש זר ; ב) אם נתיחדה 
עם האיש אשר ממנו ק נא לה בעלה; ג) אם הנשואים היו שלא כדת 
התורה והם הנשואים שנקראים בפי חכמי המשפט בשם ,נשואים שלא 
כדה" (מם0)פטותו מטום0מה:9%ם); ד) אם הבעל נגוע במחלה מהדבקת 
(כתובות ע"ז,) . וישנם רברים שבשבילם כופין את האשה לקחת מידי 
הבעל ספר כריתות בלי כתובה והִםָ: א) עוברה על דרת משה, 
לאמר מכשלת אותו בעברה , מאכילהו מאכלות אסורות , משמשתו נדה 
וכו'+); ב) עוברת על דת ‏ יהודית, שהיא מתנהגת בפריצות ובחציפות 
שלא כדרבי הצניעות לבנות ישראל 5); ג) אם נשאת לאיש שנחשרה 
ממנו בחשר ולעז שיש לו על מה שיסמוך , ובכלל כשרואים בה דכרים 
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מדות החירות שיש להאשה על פי תורת התלמודית . 2 


0 מכוערים +); ד) המקללת את חמיה אבי בעלה בפני בעלה1); ה) אם 


הבעל. רוצה לצאת מעיר לעיר והיא אינה רוצה ללכה אחריו*); 
1) המורדת על בעלה, לאמר: ממאנת לפור למשמעת בעלה בדברים 
שבינו לבינה 6 . 

בולטות ביותר מדות החירות והחסות שמצאה האשה על פי 
התורה התלמודית בדיני האשה המוררדת על בעלה והחירות הזאת היא 
במדה גרושה ויתרה גם ממנהגי אירופה 'בספרי החקים להעמים 
המתוקנים היום. עפ"י חקי ארצות אירופה יש שכופין את האשה בכח 
השלמון לדור עם בעלה ולמלא חובות אשה לבעלה, לא כן בהתלמוד: 
ועל פי תקנות הגאונים והפוסקים הבאים אחריהם . ושני מיני מורדת 
מנו + האומרת שהבעל מאוס עליה ולא תוכל שאתו בלי נהינת כל 
מעם לרבריה , או שאומרה הנני חפצה בו אך רוצה אני לצערו , מפני 
שפעם ופעמים לא התנהג עמרי כשורה; ודבר חפץ הוא לרעת 
השתלשלות השקפות עמורדי ההוראה. בענין הזה הנוגע לנשמת האישות , 
לאמר: הנטיה הנפשית שבין האיש והאשה, מה היה משפט התלמודיים בנושא 
הוה ומה היו מעשי הרבנים בסכסוך כזה בימי דורות רבים אחרי התלמוד.. 
בשני אופני,,מרירת האשה על בעלה" הנזכרים למעלה אין דבר ואין כל דין 
לכוףאת האשה לדור עם בעלה , המשנה תאמר בסתם : המוררת על בעלה 
פוחתין לה (כך וכך) מכתובתה וכו', בברייתא (הובאה בגמרא כתובות ס"ג:). 
נאמר: ,רבותינו חזרו ונמנו שיהיו מכריזין עליה (כרי לבישה) ארבע 
שבתות זו אחר זו ושולחין לה בית דין: הוי יודעת שאפילו כתובתך 
מאה מנה הפסדת"; ואם עמדה במררה אחרי שהודיעו לה שהפסירה 
כתובתה ממתינים לה י"ב חדש אולי התפיים בתוך כך , ובאותו הזמן 
אין לה מזונות והיא יוצאת שלא בכתובה--העיקר והתוספת ; אחרי 
שהכתובה נתקנה שלא תהא האשה קלה בעיניו להוציאה ובמוררת אי 
אפשר לאמר כן. כל זה באומרת : הנני חפץ בו וחפצה אני לצערו , 
אבל אם אמרה : מאום עלי ולא אוכל נשוא אותו, אז יש 
פוסקין (הרמב"ם) שכופין אותו להוציא, והטעם לרבר הוא ,ל פי ש אין 
האשה כשבויה במלחמה שתנהג מנהג אישות עם 
ה שנוא לה" (מלשון הרמב"ם), ויש פופקין (הרמב"ן ורבנו תם וכו): 


1) יבמות כ"ד;, ‏ יר החוקה הל' אישות פכ"ר הל' ט"ו. 

2) בתובות בהנ"ל ויד החוקה בהנ"ל הל" י"ב. 

5) משנה וגמרא כתובות ק"י:, אבן העזר סי" עה , יד החזקה הל' אישות, 
פרק ייג , 

5) כתובות סייג:, ‏ יד החזקה פי"ג הלכה ח', אבן העור סי' פ'. 


0 
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שאין כופין אותו , ומכל מקום אם יגרש אותה תצא שלא בכתובה. בזה 
הכל מודים שאין מקום לכפית האשה לראות חיים עם האיש השניא, 
והענש היותר חמור להמורדה הוא הפסר כתובתה , ופסקי דינים כאלה, 
שכופין את האשה לדור עם ב עלה, הנהוגים בכמה מרינות עד 
היום , אין בתלמור ומפרשיו ובנושאי כליו הפוסקים, | 

זה הוא תוכן הספר הזה וכללי הענינים הנמצאים בו , וראוי 
הוא להתרגם ליתר לשונות אירופה ביחוד להלשון המתהלכת באותה 
הממלכה שהיהודים שם רוב מנין כל האומה הישראלית . 


% % 
% 


בכל אותן השנים שהיה פראַנקעל וקן יושב בישיבה, היו חכמי 
הדור נהנים ממנו עצה ותושיה, ומדי שנה בשנה הביא להם בכורי 
חכמתו---חבור גדול או מאמר נכבד מצורף לספר זכרון המעשים וחשבון 
הפעולות ‏ בישיבת ברעסלוי ומעמרה כפי החליפות והתמורות: במשך 
השנה, המנהג הטוב הזה התנחל אחרי כן ביתר הישיבות לחכמת ישראל 
באשכנז , והננו רואים בהמנהג הוה תקנה טובה שראויה לתת לה מקום 
גם בישיבותינו, אם לקץ הימים נוכל גם אנחנו *"ליסר ישיבה של הורה 
וחכמה , וכמובן במדה גדולה ויתרה | מהסימינריום, כיאות 
למדינותינו שבהן מצאה התורה בית מנום לה במאות השנים האחרונות. 
התקנה הזאת מחיבת את ראש הישיבה והמורים העוזרים על ירו לא רק 
להגות בתורה כי אם ל חק ור ולת ור בה; למצוא ענינים ודרושים 
נכנדים בחקרי התורה והיהדות ְלמְַצַה בהם עמק חקירתו ; 
מהם יראו. וכן. יָעשו המורים וגם התלמידים שכלו להם שנות תלמורם, 
או שיצאו מבית תלמודם להוראה או להרבצת תורה ברכים , הספר ,,ע"ר 
תורת האישות וכו'" אשר תמצית תוכנו מסרנו לקוראי המחברת הוא/גם 
כן מפרי חכמתו של הרזיפ א ש ר נתן ב עת ו ; ולשלמות החבור הנושא 
ונותן ,,בתולדות הרז"פ: חייו ‏ זמנו וספריו" הננו למסור לקוראינו גם 
דברי המנחה אשר הביא פראנקעל לקוראיו אחת בשנה לקוראיו: בשנת 
תרכ"ה, שיצא אחרי כן כספר בפני עצמו הוא הספר : ,הצעה לתכנית 
תולדות הספרות של השאלות והתשובות בדורות . שאחרי 
התלמוד: 810110186[6+[86 062 עמ)1,12073 00% 6030216266 6162 ]עוואו)תוך 
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הצעה לספרות השו"ת אחרי חתימת התלמוד . 28 


| הזאת בחקרי הספרות הישראלית של החכמים המובהקים הרכבי 


ומיללער, מוציאי תעלומות לאור ומבררים ומלבנים את תשובות 
הגאונים, אי אפשר לדרוש מספר שנכתב לפני ארבעים שנה בערך 
חדשות , אשר לא נדען; אך בספרו של הרז"פ וה לא נכברו לנו כל 


כך החדשות שהיו עתה לישנות, כי אם ררך חקרי התולדה 
> שבחר לו הרו'פ ומ שנתו הברורה בררכי העיון למצוא מרגליות 


יקרות מבין החמר הרב והעצום, ועל כולם שיטתו הסדורה בכל 
פנות שהוא פונה, בפנים הספר ישנן הנחות שהבקרת דחתה אוהן, 


> וישנן אלה שמומלות בספק ואין להן הברע עד היום; אבל בכל אופן 


נראה בו את הסדרן נם בנושא קשה העיון כזה המקיף ספרות של 
אלף ושתי מאות שנים, אשר עבדו כה אישים ראשי בית ישראל בכל 
מקומות ‏ ישובי היהודים באסיה , אפריקה ואירופה. סדור הספר הוא: 
ה ממ ב ו א--חקירה עיונית בתועלת השו"ת לחקור רעת תולדות התרבות 
הישראלית והלך רוח האומה מדור רור--ואחריו בשלשה פרקים : א) הזמן 
ותקופות של השאלות והתשובות ; ב) בעלי התשובות על ה שאלות 


ובאיזו לשון נכתבו ; ג) בירורידדברים אם כל התשובות המיוחסות לגדולי 


הדורות באמת מהם יצאו או שנמצאו תולים עצמם באילן גדול ויחסו 
לגאוני התורה הדברים אשר הגה והרה לבם הם . 


א. 

למן העת אשר אבד ניר ממלכה מישראל , נשבר חסנו הלאומ" 
ונגדע קרן החברה המדינית , נתרכזה ונתכנסה נשמת העם הישראלי 
בדברי המקרא שכתוב (יהושע א', ח') : ,והגית ‏ בו (בספר התורה) 
יומם ולילה". התורה נתגדלה ונתחזקה בלמור והניון, בחקירה ועיון . 
התכלית של העבודה: ללמוד וללמר, להבין ולהורות, היתה: 
לשמור ול עשות, ההתורה והחיים נזדווגו ונתמזגו והיו לכח אחד, כח 
המעמיד את העם בארצות גלותו, מגינו ומפלטו מן ההזיה והשעמום, 
וגם מחזקו ומַחַבָּמוּ ושומרהו מן האמונה העורת, אשר לא תבקר בין 
דין לרין ומעשה למעשה ; ויהי התלמור המביא לידי מעשה גם למחנך 


את בינת העם ומנקהו מן החלודה שתעלה עליה מרוב ימים, וזאת היא 
שעמדה להיהדות שעמר טעמה בה; התורה היתה לכנסת ישראל לא 


לבד לנוחם בצרה, כי אם גם מקור חיי עם בינות , עם חופש וחוקר 
לכל תכלית . 
העבודה הרוחנית הזאת (ההגיון בתורה) מתחלת מימי קדם קרמהה 


מדינות דרום אשכנז , בספרר פרחה חכמת ישראל ומליצת ישורן ובצרפת 
ודרום אשכנז הגיעה חכמת התלמוד למרום קצה . ער ימי מסע הצלב, > 
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וראשיתה מימי האומה באביב נעוריה , כאשר היתה לה תורת משה 
לתורת ‏ חיים . להתפתחות שלמה. הגיעה עבודת הלב והמוח זאת בשוב 
בני הגולה מבבל ; והעובדים היו : ע זרא הסופר וצבאות הסופרים 
שקמו אחריו : בעלי כנסת הגדולה וראשי הפנהדרין . למוד התורה הגיע 
למעלתו העליונה באחרית ימי המלחמות להחשמונאים ; בהרם. דגל ההורה 
ע"י החשמונאים הראשונים גבר ישראל על בנים כחשים אשר ממנו יצאו 
ויהיו למְתְיָונִים מתנכרים לעמם. אך היהורים ההילינים .אם: נפלו. לא 
הוטלו ורוח היוני התנער ויחי ויקם ברמות תורת הצרוקים, עור הפעם 
באה רוח משחית , רוח שנאת הכתוה אשר הכתה בית ישראל לרסיפים ; 
אך מלחמת הדעות זאת היא שגרמה נם כן לאמוני העם לההכנס 
ולההרַכָּ ולתת להתורה מהלכים בין החיים', החקירה נשארה. חפשית, 
אך פסק ההלכות והמפקנות של הלמור להביאן לירי מעשה נמסרה לבית 


דין הנגדול שבלשכת הגזית לכל יתגודר העם ‏ לאגודות ולא 


יתפרר. לכתות כתות , | , 
באברן החסן הלאומי בבחינה מדינית, יצאה התורה מכית מקדש 
הלאום ותמצא מנום לה בבתי מדרשות שמלאו מקום לשבת הגזית 
שבירושלים , חקר הלכה ומררש אגדה היו חפשים והתורה נמסרה עתה 
להעם כלו. הישיבות היו למקום החקירה והדרישה בדבוק חבְּרִים , כמאה 
וחמשים שנה אחרי החרבן הניח רבי יהודה הנשיא אכן פנה: לבית לאום 
--בית הלמוד גדול וחזק מבית הלאום ההרוס--המשנה הכוללת בקרבה 
כללי התורה, המדות והדעות מהזמנים הראשונים והאחרונים , אחד ממובי 
תלמידיו של רבי יהודה הנשיא א ב א אריכא (רב) וחברו ש מואל 
ירחינאה בנו בתים להורה על נהרות בבל בנהרדעא , סורא (מהא 
מחסיא) ופומבריתא על נהר פרת , זה היה בעצם הזמן אשר הישיבות 
של ,רבותינו שבדרום" עוד פרחו בארץ: ישראל : בטבריא, קפרין וציפורי . 
אך הנה עור מעם ורומא המלכות האלילית כליל חלפה. ותהפך כל 
המלכות ל,רומא החדשה" , הקיפר קונסנטין הגדול שב על כסא מלבותו. 
והתורה הנוצרית היתה לשלטת גם בארץ ישראל , אז נלו בני האומה 
מבית אבותיהם וישיבת מבריא גם היא נשמה , אבדה תורה מארץ ישראל 
ויהודה. גלה הֶנְלַת שלמה מעל ארמתו. אך בבבל התמידו הישיבות עוד = : 
בימי דורות אחדים עד חתימת התלמוד הבבלי (ד"א רים), מרכו התורה היו = | 
פורא ופומבדיתא , כה. יעבור הרז"פ בשנים שלשה דפים, מדורות. | > 
הקבלה וישיבות הגאונים בבבל אל ספרד הדרומית וצרפת הצפונית עם 
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ממחצית השנית של שנות הקופת הבינים מתגכרים. הצרות והגליות 
בספרר ואחרי כן באשכנז, ומשם נעתקה התורה עם הישוב הישראלי 


למדינות פולין . 
בכל הימים ההם היתה התורה קשורה בחחיים בכל ישובי היהודים 


= בשלהבת בגחלת. התורה ששם משה לפני בני ישראל היא תורה חיים 


ובוללת בקרבה את תנאי החיים ‏ וכלליהם העקריים; בהמשך הזמנים 
החיים מתפתחים ועמהם נם היחסים שבין אדם לחברו וגם דרכי החיים 
בעצמם נורמים להרבה ספקות בדברים שבין אדם למקום. על ידי 
ההתעמקות בחקי ההורה. בהתדמות והשתוות ענין לענין ממקרי החיים 


ועלילותיהם לדברי התורה מתכררים הפפקות, וילדי העתים אלה הם הם 


גם סבות התרחבות נכולי התורה, אז יקומו כללים חדשים קשורים 


| ונמשכים מן.כללי החיים הקודמים להם ונובעים מקרכם. כן היה תהיה 


התורה למעין שאינו פוסק. ופתרון שאלות הדת בהחיים הוא על. שני 
אופנים : בהתעוררות חקירה חדשה איך להתנהג במקרה ידוע אם יהיה 
כדבר הזה, ואיך יהיחסו פרטיו , אם יבוא ויהיה, לכללי הלמודים בדרכי התורה 
המעשית, או שהשאלה היא שאלת הלכה למעשה לרגלי מעשה שהיה. 


בהחמר התלמודי שבידינו השאלות מסוג הראשון הם האבעיות 


והשאלות מסוג השני הם מעולם ה מע שה שמביא לירי תלמור, 
הספרותה של ה שאלות והתשובות. 

מלבר הכללים והמדות שהתורה נ ד ר שת בהם שהם עיקר התלמוד , 
הנה ישנם מעשים בכל יום בשוק החיים שאינם ברורים כל כך לאיזה 
סוג הם מתיחסים . במשנה נשנו ה שא לות וה תשובות האלה בלשון 
קצרה +), לפעמים אירעו מאורעות שנתנו ‏ יד לספקות , ובבא השאלה 
לפני החכמים'הציעו הם כל חלקי המאורע ויראו פנים לכאן ולכאן אל 
איוה סוג יש לייחם המעשה הזה 5).. לפעמים שולחים החכמים המסופקים 
בפתרון שאלה נוגעת להרת המעשית או לנמופי החברה בדיני ממונות 
לחכמים גדולים מהם )), ויקרה גם כן כי בני ישיבה אחת שולחים 


+) משנה בגיטין ע"ד. מעשה בצידן באחד שאמר לאשתו וכו' ואמרו חכמים 
וכו'; עבודה ורה מ"ח. . מעשה בצידן באילן שהיו עובדים אותו וכו' אמר להם רב 
שמעון וכו?; בהנ"ל פה במשנה : מעשה בביתוס בן זונן שהכיא גרוגרות בספיגה 
וכו" . .. ושאל להכמים והתירום ; חולין מ"ח: מחט שנמצא בריאה וכו?, וכטו כן 
במשנה מסכת פרה פרק ז' משנה ו', ז' עיי"ש . 

2) ביחוד בדיני ממונות והאופן העיון החגיוני בזה בולט ביותר בהמעשת 
הנודע בשם ,נסכא דרב אבא" (בבא בתרא ל'ג:). 

?) בתובות ק"ד ע"ב ) שלח ליה רב נתמן בר רב חסדא לרב נחמן בר יעקב; 
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שאלותיהם לראש ישיבה אחרת , כן קרה כי. אחרי מות רב. (אבא אריבא). > 
שלהו בני ישיבתו שאלותיהם לשמואל בנהררעא 1). גם קהלות שלמות 
שלחו שאלותיהן להישיבות ג), ברוב הפעמים באו בני בבל. בשאלות 
לפני בני ארץ ישראל , ולפסק הרין שבא מאיי נתן יתר תוקף ועז ונחשב 
הפסק לכלל מכללי ההוראה %) . אבל השאלות האלה שנתעוררו בפתרוניהם 
שקלא וטריא, וכוחים וספורי מעשיות נבלעו בשני התלמודים = ואין 
אדותם ספרים בפני עצמם והפפרות של השאלות והתשובות 
מתחלת מהרורות שאהר ההימת שני התלמודים, 
ספרות השאלות והת שובות נמשכת בימי תקופה גדולה 
וארוכה (יותר מאלף ומאה שנה); מתחלת מן המאה הששית לאלף החמישי 
ונמשכת עד ימי דורנו האחרון . ראשיתן היא מצער והן הולבין. ומתגברות 
במעין המתגבר ונהר שאינו פוסק ותקופתן בכל קצות ארצות הישוב הישראלי 
בימים ההם , והענינים אשר יסבו עליהם דברי השו"ת נוגעים בכל מעשי 
בני האדם בחיים ובכל. מקצעות הלמודים, עניני השו"ת. אינם. תמיד 
בפנת ההלכה ועניני הדת בעצם וראשונה, כי אם נם בענינים. שיש 
להדת עמהם רק איזה צר נגיעה, התשובות הנה על פי רוב בדרכה של 
דרישת התורה בשכל מוב (רציונליזם). תשובות המשיבים לא תבאנה. 
בסגנון גזרת הכתוב וחתוך הדין בכח השלטון הדתי, כי אם יבארו 
מהות הענין תכלית בירור וי עימו את פסקיהם, אם בהבא. ראיה 
לרבריהם מדברי התלמוד. וגדולי הרבנים שקדמום או ע"י שקול הרעת 
בדמוי מילתא למילתא , בהוכחות הגיוניות וכו', התשובות של חכמי. 
ישראל שונות במהותן מן הכללים ופסקי הרינים שבספרי הפוסקים אשר 


ילמדנז רבנו כששטר כתובה יוצא מתחת ידיה וכו?, בבא בתרא ליב ע"ב : שלהה רב אירי 
בר אבין לקמיה דאביי וכו'. גם לא חפו החכמים על כסף ועבורה לדעת תשובות 
גדולי הדור על שאלה קשה : יבמות קייח עב : שברו אדם אחד בארבע מאות זוז ושאלו 
את רבי עקיבא בבית האפורין וכו' ושם בירושלמי פיב הלכה |" מספר. המעשה ברבי 
יוחנן הסנדלר , שהתחפש לר:כל והיה עובר על חלון בית האסורים אשר ר"ע אפור 
שם והכריז על מיני סחורות שהוא מוכר ובתוכם גם שאלה בהלכה וכו'. 

1 גיטין ס"ו ע'יב וגם פיט ע"ב. 

) עיין תענית ‏ ייד ע'ב , מה שנזכר שם ,בני. ננוה" אין הכוגה לנינוה בירת 
אשור, כי אם להעיר נוי אשר במדינת חורן בעבר הירדן מזרהה צפוגית ועיין בפא- 
7 נא לראוימער עמוד 944 ועיין יומא ע"ח עיב . 

3 על התשובות שבאו מאייי לבבל נאמר עפ"י הרוב : ש לתו מתמן. ועל 
התשובה מא'י היו פומכין ביותר , ולפעמים היו מיחפים ההוראה לתכמי א"י 
בכדי לתת לה תוקף ועז (עיין שבת דף קט" סוף ואלו קשרים : אמר לה איתא 
איגרתא ממערבא משמיה דר" יוחנן וכו') , 
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בספרי הכנסיה הנוצרים (הַקָנון) וכן מן התשובות שנקבעו לחקים (1,686%) 


בהשו"ת אשר בתורת המשפטים שברומא , בהסוג הראשון (חקי הקנון, 
או חקי הנמוס הרתי לכנסיה הנוצרית) אין צורך לגלות הטעם , רצון 
עליון הוא המכריע  ,‏ ובהפוג השני (שו"ת מחוקקי רומא) רי להשיב, כי כך 


וכך אמר אחר מתכמי הדין והמשפט הנודעים. לא כן תורת היהדות , היא 


איננה יוצאת מפי מורה הדת בפגנון גזרה שאין להרהר אחריה, ודורשת לבאר 
מץם משפט הרוץ וסבת פסק הרין , השאלות אינן תמיד רק להוראה 
בהלכות למעשה ופעמים רבות הן שאלות תורניות בפתרון מקומות סתומים 
במשנה ותלמוד, בירור הגירסאות וגם בעניני המדות הכלליים. ודברי 
חפץ הן לחוקר. קורות התרבוה תשובות חכמי הדורות ההן בשאלות 
נוגעות בהפילופופיה הדתית, בחכמת המתימטיקה , סררי הדורות ודעת 
נלילות הארץ. 

רב מאד התועלת שיש למצוא בחקרי ספרות ,הש אלות 
והת שוב ות" לרעת תולדות ההשלמה המושכלת והתורנית, בהספרות 
העבריה מראשית ימי הגלות עד סמוך להדור האחרון לא נמצא ספר 
קורות הדורות, מיוחד ונערך בעצם וראשונה לרעת ‏ דברי הימים. בכל 
ימי הדורות האלה * נרשמים בפפרי קורות הדורות רק צרות ורדיפות , 
העבר היה רומה להעת הנוכחית , וכאשר זמן ההוה אינו ענין בההיסטוריה, 
על כן לא יכלו היות תמונות החיים שבעברה ושבהוה. לענין חקירה 
ברברי הימים המתחרשים המיד בכל יום , ואינם נותנים להחוקר מנוחת 
הנפש וישוב הדעת הדרושים לחוקר העתים, ולכן החלה כתיבת קורות 
הרורות בעצם מובן הידיעה הואת רק בדור האחרון בהיות לעם ישראל 
הרוחה ברב או במעט , תעודת חקר העתים לעם ישראל היא  ,‏ לא לבד 
לברר את סך הכ ל של קורות הדורות לזמניהם למקומותיהם של ישובי 
ישראל, כי אם עוד יותר להביר את הכח הרוחני שהיה מתהלך. במחנה 
ישראל בכל עתותיו להאומה מדור" לדור , ושהתנחל אותו הכח הרוחני 
המעמיד והמקיים את האומה ומרומם ומגדל אותה למעלה /מן הזמן 
ופגעיו הרעים; פה תנלה ההשגחה הנוהגת בימינה כל דור ופה נשמע 
משק בנפי ההנהנה העליונה וקול אלהים המתהלך בשררות הרורות , אך 
הוקר ההולדה דורש לצרף האותיות שבתורה הזאת, המאורעות 
הקטנים וארחות החיים הנגלים במעשים בכל יום , אשר מהם הבנה 
ותתכונן ההיפטוריה ‏ הישראלית--וחמר גדול ועצום להפנה הזאת היא 
ספרות השאלות והתשובוה. מהן נדע מעמר הקולטורה בישראל 
ובעמים בארצות מגוריהם. מהשאלות שנשאלו לרגלי ארחות : החיים 
ולצרכי החיים ‏ רכר יום ביומו נדע את מעמרי החברה (הפוציאלית) 
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והמדרגה. המוסרית שעמדו עליה בני: הרורות ההם ועסקיהם ומעבדיהם. .> 


על מעמדי המופר והמדות של ישובי ישראל השפיעו במרה מרובה. 
הארץ שבה ישבו היהודים והעם היושב בה--השפעה שאינה מורגשת =" 


כלל להמושפעים, על כל אלה מפיצות אור בהיר השאלות 


והתשובות, ודברי השואלים והמשיבים עדות כשרה היא, כי יצאו מפי . 


בני הדורות | המשיחים לפי תומם, השו"ת נמצאו במספר. עצום מאד 
ועולות למאות אלפים , רבות מהנה נאבדו בהמשך הזמנים ומציאוהן 
נודע מרבריהן שהובאו בספרים אחרים. כפר תולדות הספרות : הזאת 
יוכל | לשום לב רק אל הנדולות והנכבדות שבהשו"ת והצעת חבור 
כוה נכללת בשלשת פרקי הספר שכתב רבי זכריה פראַנקעל. 


ב. 

זמן הספרות של השוייה מתחלק לחמשה פרקים: א) מימות המאה 
החמישית לאלף החמישי עד מחצית המאה השמינית לאותו האלף והנת 
תשובות הגאונים. 

ב) התשובות של ראשוני החכמים בבתי מדרשות. לישראל 
בספרר וצרפת מימי המאה השמיניה עד מחצית העשירית לאלף החמישי 
(מימות הבי משה מנרבונא ורבנו נרשון מאור הגולה ורבותיו: של רשיי 
ער בעלי התוספות הראשונים וער בכלל), 

ג) שו"ת של אחרוני הראשונים בספרר, צרפת ואשבנז. מאמצע 
המאה העשירית לחמישי עד מחצית המאה השניה לאלף הששי (מן 
אחרוני בעלי. התוספות ומהרזם מרוטנבורג. להלמידי הרא"ש ובעל 
הטורים והריץ בצרפת ואשכנו וחכמי ספרר וביחוד ‏ הרשב"א והריב"ש) , 

ד) שו"ת רבני איטליא, תוגרמה ואשכנז בימי = המאות. השניה 
והשלישית לאלף הששי. 

ה) שו"ה ‏ רבני איטליא ‏ (מהריייק ואחרים) ואשכנז (רבי. ישראל 
איסרליין בעל ,,תרומת הרשן" וחבריו) וְרַבני = פולין (רבי שלום | שכנא 
והמהרש"ל , הרמ"א וכו'); בימי המאות הרביעית והחמישית והששית ער 


סמוך להדור האחרון, 


על בל השו"ת שנכתבו בכל פרקי הומנים אלה שפוכה רוח אחת, 
רוח אמת ואמונה, הוראת הרין ופתרון השאלה בלי כל נמיה לאיש או 
מפלגה, אך עם זה אי אפשר לאמר, כי. לא נכרו בהכהבים. האלה, 
שנכתבו בימי אלף שנה ויותר, עקבות העהים שעבו על העם; 
ביחוד המביעו | הזמנים את חותמם על שאלות הרת = בנכולות 
האמונות והרעות , בהתרת הספקות שנפלו בביאורים אשר בספרי 
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/ תורה שבכהב ושבעל פה. בעתים לטובה, שהיו לאבותינו, כאשר דעת 
העם היתה מיושבת ולא נטררו בטררות הזמן לעמור על נפשם נגר צורריהם 
ומציקיהם , בעהותי רוחה כאלה שרעת העם היתה צלולה ורוחו שאפה 
+ לאור החיים של חכמה והשכלה, ררש בחכמה וחקר בבינה יתרה , וחמדת לבו 
היתה : למצוא השובה על השאלות והתרה להספקות שהתרוצצו במוחו 
והרעישו את לבו, להזמן ההוא מתיחסות השאלות השונות בעקרי הרת 
ובעניני | המרעים הכלליים; | עם פסקי הדינים | במצות המעשיות 
יוצאים הרבנים המשיבים מהתלמוד למעשי המצות לבאור כתבי הקרש , 
להורת הלשון העבריה והבנת שרשי שפת קדש וגם לפלוסופיה דתית.. לא 
בן לעתות בצרה, עהותי צר ומצוקה, עתותי הרריפות ושנאה הרה, אז 
תקצר נפש העם בעמלו, אין מקום עוד לתעופה הרוח תפוג אהבת 
תורה וחכמה ורוח האדם מישראל תשאף רק לרעת את הנונע לאשר 
= נפשו בעולם הזה ועולם הבא ביראת שמים וקיום המצות . 
ואולם גם בעתות הרעות אלה רוח אלהים, רוח דעת וחקר בהוראת 
ההלכות למעשה בעניני הרת המעשית, שפוכה על כהבי ,בב עֶלי 
הת שו ב ות", כר נרחב היה לשאלות ותשובות בסכסוכים שבדיני ממונות 
בין איש יהודי לרעהו היהודי. הדינים מתבררים על פי כללי התורה 
הכתובה והמשנה והתלמוד והוראת הגאונים והרבנים שאחרי חתימת התלמוד 
על פי הסברא והכונה ‏ שהם ‏ מוצאים בספרי המשנה והתלמור . בימים 
ההם היתה יד הכרת היהודי את נפשו ויקר וכבודר אשר רחש לבו לתורתו 
ומולדתו, לבלי לעמוד למשפט עם אחיו היהודי לפני שופטים מבני עם 
הארץ . בבית דין כזה היהה מנת היהודי אז בְּוההנפש ושפלות . הרכה 
גרמו לוה, שהיהודים לא יכלו , לו גם אבו, לעמוד לדין בערכאות ארצות 
:| מגוריהם, המעמר השפל של בתי הדינים ותורת המשפט במאות שנו 
הבינים , הכרעת המשפטים למוכת הנדון או לרעהו במשפט-אלהים 
שנקרא או המשפט עם הנסיון להביא את הנדון במים או באש לבחון 
אותו הצדיק הוא אם רשע, דרכי המשפט הנורעים ‏ בשם ,אוררליות" 
(מ6ו[68ז0) והמנהג ליסר אה הנדונים ביפורים קשים (0%₪%) עד שיוציאו 
| מפיו הוראה על חטאים שלא חטא--כל אלה פעלו פעולה נמרצה על 
9 היהודים היודעים בנפשם שבתורתם אין מקום לעוותיההדינים כאלה, ולא 
אבו בשום = אופן להיות | נשפטים משופטים פראים ותורת דינים של 
= אכזריות ; על כן היו היהודים. (ופעמים הְבות גם הנוצרים שהיו .להם 
!= דינים ומשפטים עם יהודים) מגישים דבריהם אל דייני ישראל ורבו השאלות 
= והתשובות--לפהרון הספקות ב, ה מקצוע הגדול הוה שב תורה" 
(כאשר כן נקראו דיניחממונות בפי חכמי המשנה--בבא. בתרא קעיה:). 
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מצוקות העתים נהנו ‏ יר לספקות ושאלות בפנות אחדות שלא 
נודעו בלל בישראל עד הנה : למצוא כללים וקצבות לגביית המסים. 
וחלוקתם בין יחידי הקהלות ובין קהלה לחברתה במדינה אחת . כנודע, 
הטילו המושלים בימי הבינים מסים וארנוניות כבדים מנשוא לא על כל 
יחיד ‏ לבד, כי אם שמו סכומים גדולים על כלל היהודים שבכל המרינה, 
כהנה וכהנה רבו ילדי יום יום שנתנו מקום לדינים מחודשים, ‏ והמשיבים 
היו זקוקים , על פיי ההסכמה הכללית לתת גם לדינים שבין אדם 
לחברו הכונה דהית ‏ ונמוסית לאומית  ,‏ למצוא צר-השוה בהמעשים 
לענינים מפורשים בהתלמודים, כהבי שו"ת כאלה חמר נכבד היא לחקר 
ההיסטוריה, ומהם נראה ארחות חיי הקהלות וסדרי הצבור הישראלי , 

פרקי הזמנים השונים טבעו מטבעתם גם על דרכי העיון. וסגנון 
התשובות בדורות שונים . הת שוב ות על השאלות צריכות להיות 
לא פסק ים בגזרת הכותב , וזקוקות הן לבאור והטעמה והוכחות מדברי 
ספרי ההוראה וכו', והטעמה הזאת תלויה בדרכי הלמוד הנהוגים בזמן 
ההוא ,. בשלשת פרקי הזמנים הראשונים (בימי הנאונים, הרי"ף והרמב"ם 
ובעלי התוספות וכו') דרכי העיון ישרים, בפגנון ברור ובישוב הדעת 
כמי השלוח ההולכים לאט, החקירה מחוכמת וחריפה אך קצרה ; משנת 
הראשונים היתה, שלמה וברורה ולא נתנו להחדוד והחריפות המתרחק מן 
ההניון ותועה בהיקשים כוזבים לקנות הפיסת יד בפסוקיהם וכתביהם . 
הקורא את שו"ת הראשונים לא ייעף ולא יינע ובכל זאת יורד הוא 
לעמקה של השמועה ויודע ידיעה ברורה החלטת המשיב , בהשובות 
האחרונים נראה חזיון אחר שונה תכלית שנוי מאשר בהראשונים . המשא 
ימהן דמיונו לנהר איתן ‏ שוטף ופואן במרוצתו ועולה על כל נדותיו, 
משתוממים אנחנו על החדוד הדק, הפלפול החרוץ, אך הנפש לא תמלא 
בחרורים אלה ולא תשבע נחת רוח, מלכר זה אין בשו"ת של האחרונים 
אותה המקוריות (41189מ0₪1) שהננו מוצאים בהראשונים. שרה התלמור 
כבר עִבָּר ושָדֶר ואין מקום. עור להתגדר ,בדמוי מילתא למילהא". 
נגר זה עשירה ספרות השו"ת של האחרונים בבקיאות : הספרות התלמודית 
רחבה ונסבה , ומכיון שיגע איוה חכם תלמורי באיזו שאלה עליו לדון 
בה לכל צרדיה ולהזכיר כל מה שנאמר לפגיו באותו ענין; = חסרון 
המקוריות הָמֶנָה אצל האחרונים בהתעמקות בנושאי הענין ובכל הסברות 
וררכי העיון בהס לכל צרריהם ופנותיהם. 


ג. 
אחרי ההצעה הואת הנה לא יכבד חרבר לרעת ההשקפה ההים- 
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. : 
<> טורית על המשא ומהן הזה ברבר האישים נושאי המאמר-- ב עלי 


התשובות, והנה ע"ר פרק הזמן הראשון יאמר הרז"פ  :‏ ,לקורות 
הספרות הזאת יש חפץ לרעת גם דרכי הסופרים--בעלי התשובות . אך 
באשר כי עיקרי הרברים הם פעולותיהם של החכמים ולא שמותיהם אין 
הדבר מספיק למסור להקוראים רש ימת השמות של בעלי התשובות, 
כי אם עלינו לחקור ולדעת איכות ה,תשובות" ומהותן. והנה בהיות 
הקופת הגאונים אחת מהפרשיות הסתומות בספר דברי הימים לישראל 
יארכו מאר הרברים יותר מהכנית המחברת ו), על כן אני פוסח לע"ע 
על התקופה הזאת ומתחיל מפרק הזמן השני (ומן חכמי ספרר וצרפת)". 
ובכן הוא מתחיל מרבי מ ש ה ב [ן חנ וך השבוי אחר מארבעת הרבנים 
השבויים שהביאו את התורה התלמודית מכבל לספרד ובכלל לאיירופה 5) , 
(מרבי משה בן חנוך זה יש לנו שתי תשובות בהקובץ ,שערי צרק" חלק ג', 
שער ב', תשובה כ"א, חלק ד', שער א', תשובה כ"א) ומבנו של 
הרב השבוי רבי חנוך ומהרבנים שבימי אחרוני הגאונים : ר"ש הנגיד, 
רבי יצהק אלפסי, תלמידו ר' יוסף אבן מיגאש רבו של 
הרמב"ם , ומשם הוא שב למנות בעלי השו"ת בצרפת וררום אשכנז , מרבנו 
קלוננ ימום הראשון ממגנצא ובנו רבנו משולם ורבנו גרשום מאור הגולה 
וכ" וכו' עד רשיי ועד בכלל . בחקירותיו של פראַנקעל במקום הזה לא 
השמיענו חדשות ויש בכמה פנים מקום למשיגים לחלוק עליו--ואולי 
נשוב לרבר בוה בחתימת הענין אשר לפנינו . בזה תם פרק הזמן השני 
והוא הקדום, לבעלי השו"ת באספמיה ודרום אשכנו, 
בפרק הזמן השלישי לבעלי השו"ת (לחכמי אספמיא וספרר בהזמן 
המאוחר) התרחבה והתפשטה הספרות לשו"ת ורבו בהן דברי חפץ גדולי 
הערך לדעת ההיסטוריה רובם בצרפת ודרום אשכנז , המה חתניו 
של רשיי ונכדיו ובעלי התוספות הראשונים וזמנם -- בין מסעי הצלב 
הראשון והשני (די"א תתנ"ו--- תתקל"א), הספרות של השו"ת באספמיה 
תוסיף ללכת בנתיבות אור תורה וחכמה ובקצה ההקופה נלוו לחכטי 
אספמיה גם חכמי פרובינציאה (דרוּם צרפת), מהחיל מר ב נ ו מ שה בן 
מיימון (הרמב"ם)והראב"ד הראשוןוהשני בפרובינציאה) 
ומסיים ברבי אברהם בנו של הרמב"ם במצרים, מבעלי. השו"ה 


*) אין לשכוח בי הדב-ים נאמרו לפני התפרסמות התעלומות שגלו : הרכבי, 
מילל,ר וחכמים אחרים . 

2) שראַנקעל אוחז בזה בדעת גראָטץ נגד דעות החכמים גיגר, ‏ הרכבי וויים 
זהרוצה לעמוד על בוריו של המשא ומתן ‏ יעיין בספר ,,דברי ימי ישראל" חלק ג' ציון 
ב"א סימן ב', עמור 478-- 480 בפנים ובהערות הרבבי בשולי העמזרים ובהערוהי שם . 
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בצרפת ודרום אשכנז מתחיל מרבנו יעקב איש תם (הי"ת+ 
מרומרוג ור" אליעזר ממגנצאוכן הרורבה ווסף פוב 
עלם השני--(הרמב"ן והרשב"א: יש גם כן לכלול בהרבנים בעלי 
השו"ת של חכמי צרפת אף על פי שישבו בספרר, כי בדרכי. מחשבוהיהם 
והלך הוחם היו יותר אשכנזים מספררים) עד מהר"ם מרוטנבורנ 
ותלמידו רבנו א שר (הרא*שש ובנו של הרא"ש רבנו יעקב 
בעל הטורים ואחרוני האחרונים שבפרק הזמן הנחשבים בכ"ז להפוסקים 
הראשונים הם רבני אספמיה: רבי ניסים כ"ר ראובן (הרץ) 
ורבי יצחק בר ש שת (הריב"ש) . זה האחרון הרבה לכתוב שו'"ת אם 
גם במספר פחות מהגדול שבגדולי הספררים בהלמוד ובהרבות כהוב שו"ת 
והוא : הרשב"א , הפרק הזה בספרו של הרז"פ נכבד לשעתו ביחוד. בפנים 
והערות. ע'יר תולדות מהר"ם מרומנבורג ודרכי הרשב"א בתשובותיו , והם 
מלאים דברי חפץ וחדושים יקרים. אך הדברים נבתבו לפני שלשים וחמש 
שנים וכבר השתמשו בהם גם רבים מתלמירי הרו"פ מבלי לקרוא שמו עלי 
החרושים הנכברים האלה, נכבדו מאד גם דבריו על תשוכות הרמבין,. 
ובכלל הראה הרז"פ בהפרק הזה אהת. גדלו. וידו החוקה: גם בספרות 
הפוסקים. הראשונים ובקיאות ועמק העיון יחדו נפגשו בדבריו , אף בי 
הרבה היה להופיף על דבריו. 


ד. 
בירורי רברים: איוו תשונות ה| באקה מאה 


הגאונים והרבנים שנקרא שמם עליהן ואיוומיוחפסות 


להם ולא נכתבו על ידם, הה שוב ות שאחרי חתימה התלמוד: 


נמצאות בספרי שו"ת מיוחדים: לחכמים ידועים ובספרים מאספים. שו"ת. 
שונות מרבנים שונים . להספק אם השו"ת הם באמת של האישים אשר נקראו 
שמותיהם עליהן אם לא יש מקום באופן הראשון באשר בהשני . בחפצנר 
למצוא דרך להבקרת מסוג הזה עלינו לדעת ראשונה דרכי הפדור של 
השו"ת השונות , בהתשובות מפרק הזמן השני והשלישי: (עיר תשובות 
הגאונים נדבר בסוף הפרשה) לא נמצא כל סרר הענינים בהשו"ת.. אחרי: 
תשובה בשאלות העבודה בבתי הכנסת או באסור והיתר הבא תשובה. 
בהלכות אישות או בריני ממונות וכן להפך באופן שאין כל תכנית וסדר 
קבוע למשנתם של ספרי השו"ת, רק בתשובות הרא"ש נמצא ,כללי ם" 
סדורים לפי הענינים ; גם בתשובת ה ר א ב " ן (רבי אליעזר בר' נתן) נמצאה. 
תכניה. ידועה---מפני שהתשובות סדורות על פי סדר מסכתות הש"ם --- 

בפרק הומן הרביעי (בימי המאה השניה והשלישית. לאלף הששי) 7 
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קולן בא יטליה), ובמקצת נראה העדר הסרר והתכנית (כשו"ת רב י 
יצחק ברששת--הריב"ש,התשב"ץ-רבי שמעון בן צמת 
ד ור ן, ושו'"ת ה רד ב "ז--רבי דוד בן ‏ מרא ואחרים) ובהמשך הומן 
נראה אחרי כן רוכ ספרי השו"ת מסודרים על פי תכנית ידועה. רכי 
יעקב בן הרא"ש כתכ ספרו הגדול הטורים בארבעה חלקים : 
אורח חיים, יורה רעה, אבן העורוהשן המ שפטלארבעה 
סוגי הדינים בתורת ‏ התלמוד הנוהגת בזמן הזה. ועל פי הסדר הזה 
נסדרו רוב ספרי שו"ת . וכן עשו רוב המחברים בפרק הזמן החמישי !). 
הרן"פ יחלים מזה, כי אם נמצא ספר שו"ה נעדר הסדר והתכנית 
והוא מאת גאון או רב נודע לחכם שמשנתו סדורה וברורה כשו"ת 
הרמב"ם ,פאר הדור" ותשובות הרשב"א עלינו להחליט, כי הספר לא 
נתחבר בהערר הסדה , כי אם שחברו אחד מהלמידיו ומקשיבי לקחו , וישנם 
ספרי שו"ת שהם בלי ספק בתמונתם אשר לפנינו מלוקטים מתלמירים ). > 
בשו"ת. רבי יוסף אבן מיגאש (הלמיד האלפסי) נמצא בכמה תשובות 
הדברים: ,ע'כ בלשונו :"ל", וגם המלות: ,אמר. רכנו", 
ווהורה לנו רבנו", בתשובות רש"י ורבנו תם הננו מוצאים כמה 
פעמים לפניהן המלה ,ה שי ב", בשו"ת הרשב"א (מן סימן תשלייו עד 
תשק'ר) נמצאות הרשימות: ה שובות הרשב"א שקצרואותן. 
ביחד עם התשובות שקצרו אותן המעתיקים או השומעים נמצאות תשובות 
רבות. מהן שיצאו ישר מעטו של הרשב"א בשלמותן, ובמקום אחד יאמר : 
ובכן המגרעת של חסרון הפרר והתכנית הוא של המעתיקים והמאספים 
נעדריהחוש הסדרים ולא הרשב"א בעצמו, ההיכחה הברורה לוה שבכמה 
פעמים נמצא , כי תשובה אחת תבוא כפולה ומשולשת בלי כל שנוי לא 
בתוכן ולא בלשון , וכמו כן נמצא בשו"ת מהר"ם מרוטנברג. 
ננסה נא למצוא כור הבחינה לרעת , כי באמת התשובות המיוחסות 
לנאון ורב פלוני ממנו יצאו, הבחינות לוה הן: אם תשובה אחת נמצאה 
בספרי מאספי שו"ת אחדים מיוחסה בכלם לאותו נאון ורב אז אין 
לספוק כלל באמתת חדברים. כל תשובה ששם המחבר חתום תחתיה 


1)) במקום הוה יש להעיר הערה ביכלוגרפית הנוגעת לקורות היהודים 
בליטא . פראָנקעל ‏ אומר: מן פרק הזמן החמישי נשאר לנו מאסף שו"ת ,השובות 
הגאונים בתראי" רפוס מטרוקי משנת תק'ר ובפראג תקע"ג. והנה עד הנה לא פגשתי 
את העיר טרוקי כמקום הדפוס לספרי ישראל. באמת ישנם שלשה מאספים לשו"ת 
גאוני ליטא ופולין ובמקום אחר אבאר הענין בפרטות . 
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(הרמב"ם חוהם לרוב בהמלות : ,וכ ת ב מ שה") הרי זה פימן מובהק 
שהיא מאת החתום עליה, כי זיוף בכוונה לא נפגוש בכל הספרות הזאת , 
רק פעם אחת נמצא מזייף, שבחפצו, כי דעותיו והלכותיו המצאנה 
מפלות בלב הקוראים נהלה באילן גדול ואשר הרה והגה. מלבו היה 
מייחס. לגדול מגדולי הראשונים . שם המחכר הוא הרב רבי שאול 
בפראַנקפורט ע"נ ארר בן הרב רבי צבי הירשל הרב בברלין, 
את הספר ,בשמים ראש" שו" ת, שכתב הוא תלה ברבנו אשר בן יחיאל 
הרא"ש. הויוף נרגש תיכף בצאת הספר ברפום +), אמתת התייחסות 
חבור למחברו תהברר גם כן אם מחבר אחר מאוחר בזמן מזכיר ‏ את 
הספר או התשובה ומייחס אוהם להאיש אשר שמו נקרא עליהם ') , הרו"פ 
יורה דעה גם כן איך לבחון השויית שנעתקו מערבית לעברית אם היהה 
ההעתקה כהוגן גם אם אין לפנינו גוף הדברים בערבית. ובזה תמו 
דבריו עייר ,,השאלות והתשובות מסוף ימי הגאונים עד דורות המאות 
האחרונות (הרביעית החמישית והששית) לאלף הששי ולא עד בבלל. 


% % 
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בסוף המחברת ישנה השקפה על ,השובות הגאונים" בכלל ועל 
ספר המאסף ,שערי צרק" בפרט, והררך לרעת באוהן ההשובות אם הן 
באמת מאותם הגאונים שהן מיוחסות להם; בספרי תשובות אלה הבירור 
עור יותר קשה. ישנן תשובות שלא הגיעו אלינו בשלמותן וישנן אלה 
שנשחת בהן הכתב מרוב ימים ונדפסו אחרי כן בנירסאות ‏ מוטעות , 
וכבר בימים הקדמונים התאוננו על זה ואמרו: ,ולא נעלם מאדוננו 
שההשובות (של הגאונים) אינם עומדות יחד בפרט הישנות שנכנס 
בהם הפסר מצר המעתיקים אוהם ועם זה יחסו קצת תשובותיהם לזולת 
בעליהם" (השובות הר"י אבן מיגאש סימן קי"ד). ‏ ובשו"ה מהרים 
מרוטנברג מצינו: ‏ ,הא לך לשון רב עמרם (נאון) שהשיב לרבנא מאיר 
בריה דרבינו יוסף... ובסדר רב עמרם השיבו כן לרבנו יצחק בן רבנו 
שמשון" (בהנ"ל סימן ם' , דפום פראג שכ"א), באותן הימים שכהב 


+) עיין ,,ריטום" לצונץ חלק שני מעמור 296 ולהלן. 

2) תשובוח רבות מרבנו תם (בפפר הישר), מהראב"ן וממהר'ם מרומנברג 
מוכאים במררכי. הספר בית יוסף על הטורים מרבי יוסף קארו נותן יד גדולה לבחון בה 
את תכונת תשובות חכמי ההלכה בצרפת ואשכנז. לרעת אם באמת הן מהראשונים . 
אשר שמם נקרא עליהן, 
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<< ק-----ה-----7-7--7----]/]---]-]-ר/-ְ]7]7-7-ְ7-7---------------------- ההקר ההק קהיקההי- שא 


| הרז"פ את מחכרתו לא נודעו ונתפרסמו רק ארבעה ספרי מאספים 


לתשובת הגאונים והם: א) ,שאלות ותשובות מהגאונים" (דפוס קונסטנ- 
מינא רע'ו, ‏ דפוס מנטובה שנ"ו, פראג בלי שנת הדפוס). הקובץ הזה 
מכיל ארבע מאות השובות קצרות מאד וע"כ יש שקוראים להם: ,,הלכות 


פסוקות", ושם לא נוכרו שמות השואלים; ב) ,ספר שערי צרק", 


(שאלוניקו הקנייב) הנכבד שבקובצי התשובות מהגאונים ביטי המאה 
הששית לששי וראשית השביעית , ועל אדותיו עוד נדבר להלן , הוציאו 


[והדפיסו רז נפים ב"ר תיים מורעקעי ואיור חיים ממצרים 


מצא את הכתבדיד; ג) ,,תשובות גאונים קדמונים", הוצאת צורינ- 
שאנסקי (ברלין תר"ח) עם פתיחה גדולה ורבת הערך מאד כספר 
שלם בפני עצמו מאת ראַפפאפורט (שי"ר) עם הקדמה והערות והגהות 
מאת דוד קאַססעל , לדעה שי"ר, מאסף שאלות ותשובות אלה, הוא רבי 
יוסף טוב עלם הוקן (050פ) איש נרבונה בדרום צרפת המוזכר 
פעמים רבות ברש'י והוספות , פייטן ומאסף ומחבר ספרים שמקצתם 
נתפרסמו עתה ע"י חברת ,מקיצי נרדמים?. הספר הזה כולל השובות 
ארבעה נאונים : מר' שר שלום, רב נחשון נאון, רב שרירא 
גאון וכנו רב ה אי גאון, וישנן שם גם תשובות שלא כן גאוני 
בבל והן תשובות מרבנו קלונימוס הזקן ובנו רבנומ שולם; ד) תשובות 
,נהרות | דמשק" (שאלוניקי | תקס"ב ומהדורא תנינא בלייפציג מאת 
פישל בש' הרי"ח בשם ,שערי תשובה" עם הערות הנגאון ר' דוד לוריא 


מביחוב), כולל שנ"ב תשובות קצרות בשאלות אסור והיתר, שמות 


המשיבים רשומים ב ר א ש התשובות ואין לסמוך עליהם , תשובות בכיי 
נמצאו אצל שר"ל (,בית האוצר? עמוד 46), באוצר ספריו נמצאו הרבה 
תשובות גם מחכמי צרפת 1), 


+) בואת החליט הרז"פ לפני שלשים וחמש שנים , אבל מני אז כבר יצאו 
ספרים רבים בקובצי שו"ת הגאונים הקדמונים, ‏ ומלבד הנמנים בפנים נתפרסמו : 
8 ,חמדה גנוזה" קפ'ו תשובות הגאונים ונדפם בירושלים ; ב) ר' יעקב מוסאפיה 
הוציא לאור בליק תרכ" הפפר ,,תשובות הגאונים" ק"ר במספר מגאוני בבל וגם 
מראשוני הרבנים בספיד ובאפריקה (רבנו נסים ורכנו חננאל) והמאסף הזה הוא רב 
הערך לחוקרי דרך-הרוח (מ18701₪010) בהיהדות בימי התקופה הקדמוניה הזאת (עיין 
מפתח לתה"ג מאת יואל. מיללער ע' 99). ג) הר' נחמן נתן קורוניל הויל בווינא 
תרלייו תשובות הגאונים מכ" בחברון , בלי קריאת שם הגאון על רוב התשובות 
והן קי"ז תשובות ורבות מהן כבר הובאו בספרי הראשונים . ד) בשנת תרמ"ב הוציא 
ר' חיים מאיר הארוויץ בפיפ ענ"מ הספר ,תהורתן של ראשונים", והן הלכות 
קצובות מרב יהוראי גאין ותשובות הגאונים מכ'י בפרמה באיטליה ותשובות ר' 
גטרונאי גאון ורב האי מכ"י בווינא (עיין מיללער הנ"ל פרק עשירי מעמודר 89), 


>. 
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כאמור : המעולה שבארבעה בקובצים אלה הוא הספר ‏ ,שערי: 


צרק" ובו נמצא. באמת אוצר מוכ לחוקריההעתים בזמן הגאונים 
הקדמונים , הספר הזה הוא מעט מהרבה; שני החלקים הראשונים נאבדו 
וכמו כן ראשית החלק השלישי וסוף החלק הרביעי , אמנם גם להנשאר 
יש ערך-היסטורי רב מאר לדעת ארחות חיי האומה בבבל בימי הגאונים , 

לעת שהיתה עוד אב טונומ יה ידועה ליהודי הגולה בבבל בימי 
ממשלה. הערבים , הכליפים הראשונים . חלקי הספר. ושעריו: מסודרים 
בתכנית ידועה לפי הדינים. כנראה היו כוללים חלקיו הראשונים דיני 
תפלה ובית הכנסת ואפור והיתר, ומקבילים לחלקי הטוף' אורח חיים 
ויורה רעה . השער השלישי (אשר ראשיתו חסרה כאמור \ למעלה) מדבר 
בדיני עריות בחמשה שערים והשער הששי בענינים שונים הקרובים לריני 
עריות (ריני עבדים ושפחות וקבלת גרים). החלק הרביעי. כולל כלו 


ה' אולם המובחרה שבאפפות התשובות לנאונים קדמונים 
היא אותה שהוציא לאור החכם הרכבי בפפרו: ,זכרון לראשוניפ"" ונרפפ 


הפפר בבּרלין . החכם הרכבי בקר , חקר ואזן את חכתבים של קובצי פירקוביץ בבית 


אוצר הספרים להמלכות בפטרסבורג ויכתוב מבוא גדול ורב הערך מארד עם הגהות 
וציונים ‏ עם הערות ותקונים בסופו . המעלות היתרות אשר להמאפף הוה הן: א) נזברו 
בו שמות השואלים ברוב. הפעמים ; ב) התשובות באו כתמונתן בצלמן בלי כל השמטות 
עם התוארים והחתימות והברכות שברכו הגאונים את תלמידיהם השואלים ומדבריהם 
נלמד הלכות גדולות לקורות התרבות בהתקופה הקדטוניה הזאת ; ג): באו ברוב 


התשובות פרט השנה ; ד) התשובות הכתובות ערבית העתיק הרכבי ברוב ו 5 


בחקירותיו בהמבוא יניח הנחות אלה : א) הגאונים ידעו את התלמוד ירושלמי והשתמש 


= בו, הק קבעו הלכה כהבבלי במקום שפותר את הירושלמי כי קבלו אשר אמזראי 2 


ראו: את התלמוד הירושלמי ואחזו בהבלל הלכה כבתראי וזה בנגוד | מוהלט 
להחלטת הוז"פ; ב) התשובות המיוחפות לרב שרירא ורב האי בנו ישער. כי הן 
מזויפות ; ג) יברר כי לא נכונו דברי החכמים שהחלימו עד הנה, ‏ כי הנאונים ‏ היו 
כרוכים אחרי חכמת הנסתר והקבלה , ובאמת לא ירעו דבר מהקבלה וביחור לא 
התעפקו בה חשובי הגאונים רב שרירא ורב האי :נן, בהתשובוה שבהמאסף הזה 
נמצאו אלה שכבר נתפרפמו אך בו יצאו מצורפים וזקוקים על פי שווי ובירור הגירסאות . 
זמן התשובות הן ממחצית המאה השביעית עד מחצית התשיעית לאלף החמישי ורובן 


הן מרב שרירא ורב האי ורביצחק אלפאספי, (עיין בספר ,מפתח" 


לתה''ג" מאת יואל מיללער עמוד 34--%1 ודבריו ראויים לאומריהם); ו) בשנת תרמ 'ה 
הוציא | לאור החכם מיללער לאור קובץ תשובות הגאוגים | הקדמונים בשמ 
,השובות גאוני מזרת ומערב*, משלשה כתבי יד ורובן הן מאותו כתב יר של שה"ל 
שמזכיר ב,בית האוצר" שלו ושמביא אותו גס פראַנקעל במחברתו. הכ'י הזה בא 


אחרי כן להחכם ה' שוח"ה (האלבערשטאם); ז) תשובות הגאונים המפוזרות בכמה" 


ספרי הלקוטים או המאספים : ,,טעם זקנים* לרשו אשכנזי מטוגים, בספר ו דר+ 
שרירא" הוצאת גאלרבערג ועור בטאספים שונים . 
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דיני ממונות = וקנסות. מהנשאר לפלטה בהתשובות האלה נמצא 
מפתח לדעת חיי המשפחה ומעמד החברה וכלכלת הבדברים ‏ שבין 
אדם לחברו ‏ וכין | יהודים לבני עם הארץ. ואולם ‏ מלבר עניני 
הלכה למעשה נמצאות בהתשובות הכרעות הנאונים בביאורי משניות 
וגם מאמרי התלמור קשי ההבנה ומבררים את הגירסאות . התשובות בספר 
הזה הן מעשרים ושמונה נאונים ומתקופה גדולה כימי ארבע מאות שנה 
ממאה החמישית לאלף החמישי עד מחצית השמינית, בכל אותם הימים 
שהיתה אבטונומיה נמוסית ומדינית לישראל בבבל, בהיות מלכות 
הכליפים הראשונים לבית האומייאדים בעצם תקפה , שתי הישיבות סורא 
ופומבדיתא עטדו על מכונן וגאונים וראשי גליות היו מנהיגי הדור מטעם 
המלכות, בעצם העת שקם ויהי המאורע הגדול במאורעות עמנו בימי 
הדורות ההם--קרע הקראים מעל הרבנים, קדמוני הגאונים המשיבים 
בספר הזה הם: רב הנינאי, רב שישנא וגם רב נמרונאי 
הראשון, ער אחרוני הגאונים : רב שרירא ורב האי כנו ורב 
שמואל בן חפני. בקבוץ הזה נמצאות תשובות אחדות שלא מן 


הגאונים : חכמי ספררד (ר' משה ור' חנוך בנו. וכו') אבל הן נוספות 


להקובץ הזה שנתחבר לראשונה בבבל. 

חמר נכבר לתולדות התרבות ודרכי התורה והחיים נמצא ברוב 
ההשובות , פראנקעל מאריך בהן ואנחנו נכיא ואת רק בראשי פרקים : 
רב מ שה גאון (חלק ג' שער ו' תשובה כ"ח) מתיר למומר לשוב 
להיהדות בעיר אחרת הרחק מהמקום שהמיר שם דתו, ועד הנה היה 
צריך המומר, ברצותו לשוב להיהרות , להתנייר דוקא באותה הקהלה 
ששם המיר דתו, בהנ"ל תשובה כ"ז מספר רב נחשון ‏ נאון , כי 
היה מסחר העבדים נפרץ מאד ונמצא ביד היהודים והיו מרויחים בו 
סכומים גדולים. והוא אוסר למכור לנכרי אוהם העכדים שקבלו עליהם 
דת ישראל. בענין זה בתשובה הנ"ל הננו רואים ברברי רב צ'מח גאון, 
שהעבדים והשפחות היו מבקשים להשאר בבתי אדוניהם היהודים ולא 
להמכר. לנכרים , בדיני עבדים ישנן תשובות רבוה מגאונים שונים בימי 
דורות שונים ומכלן יוצא, כי לאן היו היהודים כופים את העבדים 
לקבל את היהדות ונם נאפר. להם מטעם הגאונים לעשות כן . וגם 
אפרו והחרימו שלא להכות העבר עד לירי חבלה, רב. נטרונאי. נאון 
הראשון (ח'ג שער ה' תשובה ז') נשאל ע"ר הכתות הדתיות שעמרו. אז 
בישראל סמוך לדור קרע הקראים, והוא פוסק לקבל אוהן בקהל ישראל 
אם חוזרין למוטב , מלבר אלה שנשאו נשים והולירו בנים והעמידו דור 


ממורים בישראל שאי אפשר לשוב ולקבלן מבלי הטלת פגם בטהרת. 
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המשפחה הישראלית (עיין על הנושא הנכבד הזה ב,דברי ימי ישראל" חלק 
ג' עמוד 178 בהערתי הגדולה ובציון י"ד בפוף הספר). מהנאון הזה 
(ח"ג , שער ר' תשובה י"ב) נרע סדרי האבלות , שהיה כל העם מהאבל 
במות ראש הגלות , בתפלות ד, אשכבתא" ובסדרי הספד, ומספר שאנשי 
פרנג'ה ואספמיה (צרפת וספרר) היו מתאבלים על מות ראש גולה שבבבל 
אם הגיעה אליהם השמועה במשך שנה הראשונה . מלבד שהדכרים 
האלה הן הידיעות הראשונות מספרי ישראל ע"פ ישובי היהודים באותן 
הארצות בימים ההם, הנה נראה מזה, כי היתה אחדות נמורה. בין 
ישובי היהודים שבאירופה ובין מרכז היהדות בבבל. רב עמרםנאון 
(ח"ד, שער ב' תשובה כ"ו) פוסק שאפור להלוות ברבית קצוצה: לנכרי 
ולתלמיד חכם אפור גם לקחת אבק רבית (וזה לכאורה נגד. התלמוד 
בבא מציעא ע"א, שמקיל ברבית לה"ח). זה הוא העולה מחקירתו של 
הרז"פ ב, הספרות לשו"ת". 

הצר היותר מוב בהפפר הזה הוא הבקרת העיונית---החדושים הם, 
הדרך אשר יתוה לחכמים אחרים לבא לחקר הפנה הנכבדה הזאת בקורות 
הקולט ורה הישראלית בהתקופה הקדומה ובעתותי הדורות האחרונים 
לימי הבינים ; סברותיו ישרות וחודרות לתוך תוכו של הענין הזה . אבל 
בומננו כבר נהיישנו הרברים וגם רבו מבקריו בצרק, כי הניח במקום 
הזה הרז"פ הנחות שאינן עומרות בשום אופן בפני הבקרת : אחת מהנה 
היא הנחתו , כי הגאונים לא ידעו את התלמוד הירושלמי ולא. עיינו 
בו כלל, ובטול ההנחה הזאת מבוארת מדברי הרככי בהמבוא לתשובות 
הגאונים כאשר הוכרנו למעלה , שבקובץ תשובותיו נזכרו פעמים 
רבות תלמוד ארץ ‏ ישראל, או תלמודא דבני מערבא, ור"י אלפסי 
הקרוב לרורות הנאונים יאמר (ערובין פרק י"): ,אינהו (בני בבל) הוו 
בקיאי בגמרא רבני מערבא מפי מינן". גם הרז"פ בעצמו: הרגיש חולשת 
הנחתו ויאמר: רב סעדיה ‏ גאון. יזכיר ,תלמור ארץ ‏ ישראל", אבל , 
לדבריו , רק הגאון הזה היה מעיין בירושלמי, כי לו היה דרוש לרעת 
את הבתוב שם בוכוחיו הרבים עם הקראים ביחוד עם סלמון כן ירוחם, 
אשר הסתייע תמיד מן הירושלמי לפהור דברי התלמוד הבבלי, דחוי 
כזה אין בכהו לבטל הוכחות הרכבי שמביא דכרי השובות הנאונים בשם 
הלמודא דבני מערבא, ,,ואמרו המן", וגם תניא בהדיא המן (בתלמודא 
דבני מערבא). -- גם בוה הורע כחו של הספר הזה מספרי פראַנקעל 
שאין לו ראשית ואחרית , הוא מבאר יפה רק את התקופות האמצעיות 
בקורות הספרות של ,התשובות" אבל לא את תקופת הנאונים ולא 
-אה פרק הומן החמישי , לפי חלוקתו , תקופת גדולי פולין וליטא,. 


יול יקור לקי ה ,וי 


2 מק 


! 
ו 
וק 
4 


ל 
צ' 

/ 

%% 


רזיפ בהגיעו לשנות הוקנה. 209 


אבל גם פה נכרו אותותיו--אותות. הגיון | ברור בנתוח ‏ הענין , 
דעת צלולה ועמק החקירה וכבושההררך לפני הבאים אהריו בפנת העיון 
שהוא היה הראשון אשר בקש בה, כאשר בכל פנות התורה שעסק 
בה, סדר והגיון ושיטה שלמה ומשנה ברורה . 


% % 
8% 


בשנות הוקנה צמצם פראַנקעל את עבודתו בארבע אמות של 
הלכה וחקרי חכמת ישורון . למן חיום שפשט מעליו אדרת הרבנות 
ולבש חלוקא דרבנן בתור זקן ויושב בישיבה, מאס בהפובליציסטיקה 
היומית ויחרל גם מוכוחים בשאלות היום, אולם גם או לא היה מן 
הכובשים את נבואתם כשהשעה צריכה לכך , ובראותו כי עת לדבר 
שב להעמיד חזון העתים וישא משאו בהירחון ,לקורות ישראל וחכמתו", 
אשר יסד והוציא לאור משנת תרי"א . דבריו היו תמיד כדרבנות, 
נאמרים בטיטב הגיון , בלשון קצרה וברורה, מבלי הבט אם ימצאו 
בני ומנו נחת בהוכחתו או כי יעלה עליו חרון אפם, ביחוד נשארו 
אנשי ריבו עד יום מותו המשמאלים הקיצונים קנאי ההתבוללות . כבר 
אמרנו , כי בסוף שנות הששים למספרםי ראה פראנקעל כי מוב להעיר. 
לב בני דורו לבלי. יקדישו ויעריצו במדה גדושה את תקופת בןדמנחם 


ונם ידעו לבקר את מפעלות בןהמנחם בעצמו בנוגע להשפעתו ההים- 


טורית ; בפנה זאת נכבדו דבריו בההשקפה השנתית לשנת 1866 ; דברים 
שעור לא עבר זמנם מכל וכל גם בימינו . במאמר ‏ גדול ,על הסכלנות 
הדתית בארצות עמי אירופה" ותוכן דבריו הם: ' 

,דרוש לנו ביחוד לדעת ערך הסבלנות ברעות בינינו לבין עצמנו. 
אחרי שיוכיח מפפרי קורות הדורות לבני ישראל , כי היהדות לא תשים 
כבלים על מחשבות בני האדם ולא תכלא את הרוח במוסרות ,הדוגמה" 
(עיקר האמונה), כי גבולות ממשלתה על הנאמנים בכריתה הם 
המעשים, ההקים והמשפטים | אשר יע שה אותם האדם 
וחי בהם ולא הדברים המפורים אל הלב, פראַנקעל מבאר הסבות 
האמתיות להמעשים הנראים כפסותרים לההנחה הזאת במאורעות שבימי 
שלשת שנות מאוה האחרונות, שנות חשך מעוף ומצוקה, הוא בא 
לדבר על דבר חזיונות הזמן הנוכחי בימיו (מהיום לפני ארבעים שנה) 
ויאמר : 

,מאחרית ימי המאה הי"ח למספר הנהוג נשבה באירופה התיכונה: 
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רוח חנינה וחפד מעבר להריינוס מערבה (מצרפת) ותמהר את שמיה מענני " 


הקנאה הדתית ושנאת. המולדת והגזע , הרוח הזאת עשתה דרכה לאט 


לאט ועקבותיה כמעט לא נודעו בפמליות של מעלה; אבל בכל ואת 
מצאה ררכה ללב חכמי הדור ומובי העמים , ויכירו, כּי: אמנם הרעו 
אבותיהם לעשות לעם היהודים ורבים מבני עמי הארצות חרלו מראות 
את היהודי כבריה שפלה שבמין האנושי , להשנוי הזה לטובה הועיל נם 
בן-מנחם, הוא אמנם לֶא עמר בקשרי המלחמההבשלום. בעד. עמו ; 
ספריו--מלבר מעמים יוצאים מן הכלל--נוגעים להפילוסופיה המופשטה 
ותורת החן והנפש, ואולם בשביל זה, שהראה את עצמו כשופט על 
ניני החיים בלי נגיעה עצמיה, הטיב לאחיו יוהר; לו כהב ספרים בפרט 
וביחוד בעניני היהדות ועם ישראל, היו האשכנזים ‏ עוברים | עליהם 
מבלי קרוא בהם. ספרו על השארת הנפש ה,פהאָרון' הפליא הוגי דעות 
באשכנז ועשה רושם גדול בפמליא של חכמי הפילופופיה---וכאשר נורע 
הדבר , כי איש יהודי הוא המחבר התפלאו ותמהו. וישאלו איש את 
רעהו : היתכן הרבר , כי היהודי ירומם את הנפש וירעיש הלבב בדברים 
מלאים זיו השכל ומפיקים נונה הטעם המוב בצחות לשונו ומטיב הגיונו ? 
וישתוממו ויהפלאו לאמר : איך נהיה כרבר הזה כי האיש גאון הרעיון 
אשר בכבודו יתימר העם הגרמני הוא בן העם אשר מאפנו בו? ובכן 
נמצאו אז חכמים ואנשים רמי המעלה, אשר החלו לררוש טובה לישרא; 
לתת לו תורת. האדם בהחברה המרינית . וכפעולתו , כמעט שלא במתכוין 
ובלי ידיעתו מחוץ, כן גדולה היתה השפעהו מבית בקרב בני עמו, 
מסביב. לו נאספו אנשים בעלי כשרון , אשר נשא לבם אותם להשכילי 


את אחיהם ולהוציאם מחוגם הצר ; אבל תלמידי בן-מנחם שההנשאו ' 


להיות מש כילי הרבים לא העמיקו חור כרבם וגם לא ירדו 
לסוף. דעתו , המורה ינק משרי פילוכופיה של וואלף, אשר אף כי כבר 
עבר זמנה או, אבל עלולה היתה. להעיר לב לתקר והגיון, לא כן 
תלמידיו , הם הביאו אל קרבם, אך פהנמי ה מחקר שהיו שגורים 
אז בפי חוקרי הדור , השכלתם השטחית היהה--רוחדהזמן , רוח מערבית 
מלאה פריצות וקלות הרעת . משכילי הרבים מבית מדרש של 
בןדמנחם. היו ל קנ אי הה ש כ לה, ובלצון וקלפה אמרו לירות חצי 
מות בהמסורת ‏ וקניני האומה היקרים לה כנפשה ומטרה להחצים היו 
הרבנים זקני הדור, (ישנם בעולם נם קנאי הנפירה 
והה תפקרות' יאמר. בן-מנחס בספרו : על דבר הסבלנות. באמונות 
ורעות (ירושלים) ; ואולי נאמרו הדכרים ברנש לב של גִבָּא ולא 
*רע מה נְבָּא', כי חש בקרבו, כי אלה אשר בשמו. יהנולו: יהיו 
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= לקנאים רודפים את אחיהם שאינם מסכימים לרעותיהם בקנאה ופנטיזם 
מנונה שלא נודע עוד בישראל עד הנה, שער יאחזנו למקרא כתביהם 
המלאים מלשינות ודלטוריא על אחיהם, הכהבים שננלו לנו היום 
ממחשכי הארכיבים , מלשינות להרשות בשם ההשכלה ודרישת החכמה . 
יהורים מופרים דינם של יהודים אחיהם לערכאות הממשלה בדבריהשקר 
ובהוצאת דבה רעה , באוסטריה (ביחור בגליציה ובביהם, בארץ מגורי 
אבותיו של פרְאַנקעל) קמו בראשית המאה הי"ט למספרם, מ שכילי 
הרבים, שההריצו מכתבי מלשינות למלכות, כאשר נשאלו בדבר יסוד 
בתי ספר לחנוך רבנים. הער ץ ה ומבורג, התלמור האהוב ל בן- 
מנחם, חוה דעתו ע"ד הרבנים לאמר : ,,הרבנים בזמן הזה יודעים דיני 
אפיית | מצה לפסח והארביטיקטורה של הסוכה גבוהה  ,‏ שבונים עפ"י 
חכמת הבניה שנגלתה להם לברם לכבוד חג הסוכות. בשבת תשובה 
וְכימי החגים---מתפללים תפלת ההשבבה ו,אב הרחמים" ומבקשים מאלהי 
ישראל---כי. ינקום נקמת דם עבדיו השפוך", פיטר בעער מורה דת 
| ישראל בפראג השנב: הכחינות שיבחנו את הרבנים. בידיעותיהם 
בתלמוד ‏ לא . תועילנה | כלל להשכילם ולהשכיל את כלל 
= ישראל. כל איש יהודי אשר מלא לבו אותו לאכול מאכלים שאינם 
על פיי רצון הרב בעירו, הרבנים מתירים את דמו , אחרי מותו סוקלים 
ארונו והרי הוא מוחרם ומנודה משני עולמות , הרבנים האלה הודיעו 
לפני ימים מועטים, כי הַתפלות הכוללות בקרבם קללות: לבעלי' האמונה 
| השלטת (לדבריו : הפלת עלינו לשבח ואב הרחמים), מכוונות גם כן 
.לכל היהודים המתפללים בלשון גרמנית , אותם יחרימו. וינדו הרבנים : 
וביד: חוקה יכבו הרבנים את זיקי אהבת ארץ מולדת בלב היהודי, 
באמרם אליו כל היום, כי מתגורר הוא עתה ‏ בארץדשביה , בארץ 
הגלות. כל זמן שהיהודים יהיו מהזיקים במצות ומנהגים של מוריהם ' 
הרבנים ויאמינו בהגדות שונות, שאינן מהאימות לרוח הזמן והתכלית 
ששמה לפניה הממשלה הרוממה אין תקוה ל ה שביל את עם ישראל 
באופן מתאים לחפץ מלכות אויסטריה". 
| כהנה וכהנה היו דברי משכילי הרבים באויסטריה, ואם נסור 
מהבט אל פני בנים פוררים לעמם כאלה, פני עזי פנים שבדור, קנאי 
ההשכלה המזויפת ונראה ונוכח מי היו רבני ישראל, אשר את דבתם 
רעה הביאו הרילטורים האלה, אז נראה, כי המלשינים העידו עדות 
שקר לא לבר בנושאי רגל ,התורה, כי אם גם בעצם תורת היהדות , 
היא--התורה---לא תדע כל ממשלה דתית ולא התן כלל להרבנים שררות 
רוחנית  ,‏ הדילטורים האלה האשימו אותם, כי הרועים ירעו את עצמם 
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ומעמל העם 'ישבעו וידאגו רק לנפשם ולהרבות הונם,. ובאמת היו רבני 
. הדורות ההם אנשי אמת שונאי בצע ומסתפקים במועט מן המועט, את 


נפשם נהנו בעד תורהם וחיי רוחם הקריבו על מובח אהבהם לעמם 


ותורתם ; עולמם ראו רק בעסק התורה לשמה ובעמלה של הורה ראו : 


חיים של אנשי הרוח והתרוממות הנפש. הם המיתו עצמם באהלה של 
תורה , היו רחוקים מהמון תשואות אשר על שוקי החיים ומאויי לבם 
מצאו רק בארבע אמות של הלכה, בעוד אשר אנשי ריבם היו קטני= 
הנפש, שואפים לקנינים עוברים , לחיים של הנאה והרוחה, ‏ ועברים 
נרצעים לתאוות לבם, עבדים נעדרי כל רגשי חופש. הנפש ומאויי לב 
יותר יקרים ונכבדים מחיי הנאה -- , מנדי הרבנים ורודפיהם היו שואפי 
החיים בתענוגיהם טמין הגרוע שבגרועים, אוהבי ימים לראות טובה 
גופנית ובכחם זה אמרו לפסוע על ראשי העם, ויש. שגם לקחו להם 
ק רנים ותמצא. ידם להשביח מלב העם אה סגולות היהדות וחמודותיה, 
שנוי לטובה נראה רק ברורות האהרונים , כאשר נמצאו נם בין הרבנים 
מוני התורה והעם, אשר סגלו להם גם הידיעות והחכמות הכלליות , 
עדי מצאה ידם לעמוד בקשרי מלחמתה של תורה ולפתום פי משמיני 
היהדות מבין היהודים בעצמם . 
זה הוא תוכן חזון העתים אשר העמיר פראנקעל כפעם בפעם ברוב 
שנות הששים למספר הנהוג . ודבריו אלה השמיע מעל עמודי מכתב 
העתי שהוציא לבדו בימי שמנה עשרה שנה. . 
מן המובחר שבמאמריו בסוף שנות הששים למה"נ במאה העברה 


וא המאמר ,על דבר מופר היהדות אשר בספרי פילון היהודי" (ידידיה > 
האלכסנדרוני) או מ11080006 ם6ת180ת861862-4[6182071[ 868 אומ)10 עמ - 


,(1867 8מ[1[1+מ1206 008 8028]6מ0/1386 .ם 0368616216 02 11865מ8+880מ110) סהומ 
תמצית המאמר הוא + 


,,בספר תולדות ישראל בהתקופה הקדמוניה עינינו צופיה על שני . 


הנהרות אשר ראו את נעורי עמנו ומאורעותיו בימי בנינו וחרבנו: היררן 
ונהר פרה, הראשון ראה את עם ישראל שוכן לשבטיו בארצו, 
מתערה בה כאזרח רענן, ובונה, משלים ומשכלל גם את בית חיי האומה, 
תורתה הלאומית , אשר היתה להעם הזה לחיי עולם: והשני--הנהר 
הגדול נהר פרת גם הוא ראה בנין בית האומה ושכלולו--בית הורתו 


- 


אשר יעמור לער ולְעולמי עולמים, זה הוא הבנין אשר. הוקם כליל .. 


בהדרו על נהרות בבל , ויהי מני או לבית מנום להאומה אחרי אבדן 
ממנה ‏ ניר וממלכה ואפם תומך שבט מיהודה. אבל לא לבד ירדן 
ופרת ראו את נעורי עם ישראל ועתותיו שעברו עליו בימי חפנו 


"7 זז /זב , . "כ רז?, - = - + ץז 


1 ל 4 " .- 
ל שי 25 0% ו 


, זלאומי ובימי פזוריו ונדודיו, הוא גם הנהר השלישי ---נהר השיחור (הנילוס) 
--גם הוא עדות לישראל , כי גם בארצות מגורו לא חדל מהיות לעם הונה 
= רעות לבדו.---אפס כי כאשר לא ישוה נהר שיחור, השוטף ועובר מדרום 


לצפון מארצות אפריקה התיכונה לים הגדול , לשני הנהרות ירדן ופרת 
השוטפים במרוצתם מצפון לדרום, כן שונים ונכדלים זה מזה דרכי רוח 
היהדות שנתפתחה ונשהלמה עד לגבול ידוע באלכפנדריה של מצרים, 
מאותה היהדות, אשר מימיה מפכים מנהרות ירדן ופרת . שם, על 
הררי ציון ועל נהרות בבל, נשתכלל בנין היהדות באבנים שלמות, אשר 
מבטן אדמתה חצבו, ופה על גדות הנילוס נטמתה לה היהדות 
אהל ל שבת בה כמעט,--בבית היהדות אשר באלכסנדריה של מצרים, 
לא נמצאו אבני פנה למוסדות על כן לא עמד ימים רבים ויפול למשואות , 
אחרי שיסד אלכסנדר המוקרוני את העיר אשר שמו נקרא עליה על 


- אשרות הנהר הגדול--נהר שיחור--והשתפכו לים הגדול (ים התיכון) 


לחבק ורועות שלשת חלקי העולם הידוע אז לבני האדם : אפיה אפריקה 
ואירופה , הביא גם יהודים מארץ ישראל הקרובה וישעם על אדמת חם, 
ובבאם מצאו שם גם יהודים יושבי הארץ משכבר הימים--אולי מבני 
בניהם של אלה אשר שרדו , נסו ונמלטו למצרים עם יוחנן בן קרח, 
חיהודים שנתיישבו באלכפנדריה השיגו מאלכפנדר המוקרני חוקים ומשפטי 
אורח. ככל יתר. המתיישבים בהעיר החדשה הזאת, והמלכים מבית 
תלמיי שמלכו אחריו במצרים לא גרעו: את משפטי היהודים אשר נאחזו 
במצרים, ויהנחלו בארץ ומעמדם היה טוב לאין ערך ממעמרם של 
אחיהם בארץ. ישראל אשר נמצאה או תחת ממשלת היוניםדהפוריים . 
אלכסנדריה היתה אז שרתי בימים ‏ ומטרפולין למסחר התכל והיהודים 
השנו חיל | במסחר ויעשו עשר רב, אך מלבד המסחר והחרשת 
היתה אלכסנדריה אחת מהערים הגדולות בדרישת התכמה ‏ ומלאכת 


== מחשבת, כי המלכים לבית תלמי היו אוהבי חכמה ודורשיה, ‏ יסרו בתי 


אוצרות ספרים ; אלכסנדריה היתה למטרפולין של חכמת יונית ותורת 
החן והיופי והטעם הטוב, וגם במעלות הרוח עלתה אז על אתונא--עיר 
החכמה מימי קדם קדמתה--. כל אלה עשו רושםגדול וקיים על היהודים 
שבאלבסנדריה, ועל פי מבע השבט הישראלי הנוטה למחשבות והגיונות 
היה מוכרח הדבר, כי יתנו חכמי יון שבמצרים מרוחם גם עליהם. חלק 
נכבד מיהודי אלכסנדריה, מבין המשכילים בחכמת יונית נמצאו מעטים, 
אשר שקדו להתבולל עם בני עם הארץ--מצאצאי היונים, אך רובם 
בקשו לפשר ולעשות שלום בין שני היסודות שהם באמת שני הפבים , 
בקשו לעשות שלום אמת בין יפיפיותו של יפת, בין חיים של יופי וחן, 


0 ב , 2 
3 1 % 4 1 " . יאש * % 
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השקפת רז"פ על דבר פפרי פילון היהודי \ ' 18| > 
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7 264 0 ר' זכריח פראנקעל, 


כח וגבורה , ובין חיים שיש בהם מופר האלהי ומהרת המדות אשר בהורת " 
בני שם, תורת השבט הישראלי, בזה נפררו יהודי אלכסנדריה מהחיח , 
ליניסטים שבארץ ישראל , האחרונים אמרו להתבחש להתורח ולבגוד בעמם. \ 
וארץ מולדתם ; הם היו בעלי מֶגִמָה מרינית וחפצם היה לקעקע את" 
בירת היהדות ולהכחיר את ישראל. מעם--והמלחמה בין הַמְתְְנִים ובין - 
אמוני העם--היתה מלחמה מדיניתדרתית , לא. כן האלכסנדרונים ‏ > " 
בקרבם התנגשו והתרוצצו שני כחות העיון וחחשכלה, שתי השקפות . 
על החיים והמציאות , ובהיות יפודי ההתנגשות הזאת בחלוקי הדעות | 
ותכונת הנפש והלך רוח שני שבטים לבר בלי תערובת של תכלית מדינית, 
היה מבע הענין מחייב , כילב מובי היהורים באלבסנרריה נטה ששרה | 
לקיים וה וזה בידם .. תור הזהב להפילוסופיה היונית כבר. עבר, וכבר. 
נראו אז סימני ליאות וַעִיפוּת, דור גבורי החכמה חלף ועבר עור מימי : 
אלכסנדר המוקדני ולא שב עוד לתחיה , החת גאוני הפילוסופיה קמו > 
דורות של חק רנ יםדם פק נ ים, מתייאשים מכל. תעודה ויתרון למין 
האנושי על יתר ברואי מטה . במעמד כזה היו שמחים הוגי דעות שבין : 
יהורי אלכסנרריה, למצוא להם סעד בררכי מחשבותיהם והלך רוחם : 
בכתבי הקדש, למצוא מקום נאמן--אמונה קבועה בלב--ליסוד המופר : 
והתרבות  ,‏ נר אלהים להאיר לפניהם ‏ דרכי. החיים;: המחשבה והעיון , 
המחקרי מצאו להם יפוד מוצק לבנות עליו הגיוני לבם וחקרי רעותיהם 
במוסר האלחוה . אז התאמצו למצוא סמך וסער לחקרי לבם ולהדעות ' 
שהתנחלו להם מהפילוסופיה היונית בתורת משה והנביאים , ל הכנים . 
בספרי קרש אלה את הרעות אשר קכלו מהיונים. או. אשר הורו והוגו > 
מלבם . אולם לא כל המחשבות והדעות נתנו למצוא להן סמוכים מכתבי :| 
הקרש ועל כן היה רברם: מבעד לדברי התורה הפשוטים למראה עין = 
ימצא חוקר \ תעלומות 7 3 מדעת. המון. האנשים סודות - 


- מלאה רעיונות והגות 0 הכמ יון. יחודי אכרי לגו" 


התפלספו ‏ והיו דבקים בהורת עמם \ שתי. המפלגות 0% היו בשני < 
עולמות, לעולם אנשי המעשה אמוני העם והתורה היה בית דין הגדול > 
וסנהדרין קבועה (כתובות כ"ט,) ומקדש גדול ‏ למראה שאמרו. עליו, > 
כל מי שלא ראה בית הכנסת הגדול באלכפנדריה ,,לא ראה מ 


של ישראל" (סוכה נ"א:) , אולם , כנראה, היו יותר שקועים בעסקיהם 


והסיחו רעתם מעניני התורת וע"ב לא נמצאו ביניהם מורי התורה וגדולי ₪ 


- יו ש", בד ד '/ 0 -2--. *ל ז-)] שרק  **‏ פוו.4 שו... 1 1 
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1 בדיל בין חורת המרות של חכמי ישראל ובין הורת חמרות של פילון. 265. 


ההלבה +). עולם בפני עצמו היתה מפלגת הוגי דעות ומעמיקים בחקר= 
= אלוה והחשוב שבין החוקרים האלה היה פ י לו ן או יד ידיה האלכפנדרוני, 
> הוא היה נצר משפחה יקרה והוא נבחר לראש המלאכות שהלכה 
לרומא לפיים את הקיפר המשוגע ק איום קלינולה, אשר קצף על 
| יחו3י מצרים על מאנם להעמיד צלמו בהיכלם ולכבדהו בכבורד אלהים . 
= בספריו הוכיח 5ילון, כי חיה מחבב מאד את כתבי הקרש ונפשו רבקה 
= בהיהרות , וככל אשר יכבר ומוקיר את תורת אבות, כן נראה. מכל 
דבור ודבור בספריו איך תגעל נפשו העדינה בכל דברי עמל ואון של 
בעלי נפש שפלה ולב משחת . בכל אלה יש להודות, כי בכל הכבוד 
== והאהבה אשר רחש לבו להתורה, ובח חזה חזותההכל, החליש בספריו 
| כח האטונה וברבריו והגות לבו חיח הנורם לרפיון כח התורה ולא 
לחזוקה, ואשר השיג בספריו חיה ההפך מהתכלית ששם לפניו . פילון 
הקדיש והעריץ כל אות שבתורה, אבל ראה אותה מבעד המשל והרמז, 
וירכב גם בספורי התורה וגם במצותיה ונמוסיה המון דמיונות , כמוהו 


בככל חכמי אלכסנרריה לא מצא נחת בספורי כתבי הקרש. הנחמרים גם 

בפשטוהם ובתמימוהם החופפות עליהם , ובחזון לבו והגיוניו שקד למצוא 

להם רמזים בתורת משה . האישים שבכתבי הקדש המה כחות הנפש ; 

אברהם. הוא כח המשיג והמתבונן להכיר את הבורא מתוך הבריאה, 
7 יציאתו מארצו וממולדתו רומז לצאת האדם מעולם החושים ‏ הגסים 
= וההנאות העוברות לעולם השכלי והרוחני. ה גר, המה חכמתההעולם, 
= = והנה נחשבו כשפחות לשרה גברתן--הצד הטוב שבהאנושית וההגיון 
- האלהי--או התורה. הרז"פ עובר על פני רוב ספרי פילון ומוסר לנו כל 
+ שיטתו בחקר אלוה עד שהוא בא לדבר. על יסודות המוסר ‏ והמרות 
| שבתורת היהדות לרעה פילון, 


בארץ ישראל (התנאים והבאים אחריהם) ובין עקרי המוסר ותורת המדות 
על פי פילון ויתר פילוסופי ישראל באלככנדריה. היהדות שבארץ ישראל 
תייפד את תורת המדות וחקי המוסר על דברי התורה בעצמה: 
,ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל 
מאדך"; מהתקדשהם והייהם קדושים, כי קדוש אני 
ה' אל ה יכם"; או כפירוש התלמודים: ,,בה' אל היך תדבק: וכי 


ו 
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%) מן התנאים שבאלכסנדריה מזכיר הרז'"פ : רבי ‏ יוחנן הפנדלר (שפירושו: 
האלבסנדרוני וכפי ההשערה גם חנן המצרי) שניהם מתלמידי רְבי עקיבא . מזמן 
התלמוד נורעו : ר' זכאי ורבי תנחום ב"ר פפא ועוד ‏ אחדים : 


- 
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הרז"פ ‏ מותח הקורהמברדיל בין תורת המדות של חכמי התורה > 


7 


6 ר' ובריה פראנקעל , 7 


אפשר לאדם להרבק בשכינה, אלא הרבק בררכיו:מת 


הוא רחום אף אתה רחום, מה הוא הנון אף אתהחנו". % 


נמצא כי יסוד ושרש המופר והמדות הוא : להדבק בדרכי היוצר, 
הדרך להשנת אותה השלמות נמצא בתוך כתבי הקדש. שונה מוה הם 
ררכי הפילוסופיה המוסרית של פילון, ביסוד המופר. ושלמות המדות 
אוחז הוא בשיטה חיצונית ומשתרל לבצר מקום לאותה השיטה ולהכניסה 
בכתבי הקדש, התכלית היותר רמה ונשאה , להתאחר להאלהות להתעלה 
ולההקדש להיות חלק האלוה ממעל -- הדרך להשגת זאת המעלה-- 
להמית את החושים: הַמַסַת החושים הוא יסוד ושרש השלמות המוסרית . 
השאיפה לחיים של צרקה ומעשים טובים היא חובת כל איש, אבל 
השלמות המוסרית אין להשיג בהמעשים הטובים שבעולם הזה, כי אָם 
בדעת-אלהים, בהשגתו ובהתבונן והרבק בו בעבודת הרוח; ההפך 
להשלמות המוסרית. אינם המעשים הרעים בשנאת צדק ומישרים , כי 
אם התאוה ההוללה המעוררת את האדם לתענוגים זוללים והחושים של 
בהמיות, ובכן עלינו להתאמץ בכל יכלתנו להשתחרר מנטיות. הגופניות 
אשר החושים זונים אחריהן ולצאת מעכודתנו אל הגוף, תורת הסגוף 
והמתת החומר היא תורתו של פילון במופר ומדות, והתנאי המחויב 
לעלות למעלה לחשכיל בהשתכלות רוח בעצם העליון ולהתאחר עמו ; 
האלהות היא אמנם רוממה ונעלה ער לאין פסוף וחיא לא תצמצם 
עצמה לבא בקשר והתחברות עם בן-חלוף ואָנוש אָנוּש וקצר ימים , 
אבל על ידי התעלות חאדם במופר ומדות היה יהיה בןהתמותה זה גם 
הוא לבן אל=מות ול ע צ ם א יןדם ו ף , אז מתרחקים מהאדם ומפתלקים 
ממנו חושיו , הגשמיות שבהארם מתבטלת מכל וכל והרוח לעולם יחיה.. 

על פי יסוד התורה הזאת אי אפשר לחנך דורות. בעלי מוסר 
ומדות, יסוד המופר הוא תמיד תורת התיים בין אדם לאדם 
והתורה הואת תגלה בחיי ההברה האנושית, יפוד המוסר 
של פילון הוא במררגה למעלה מהאנושית , לתכלית השלמות יגיע האדם, 
כאשר יחדל הארם מהיות חי בתוך חברת בני האדם, תורה: כואת 
מתנגדת בעיקרה לתורת חיים ואהבת הפד--להורת היהדות--. 
בתורת המדות לפילון הננו רואים אהבת-אדם .את ע צ'מותו, כי 
יהעלה ה ו א במעלות האלהות ויהיה ה ו א כאלהים בשלמותו: השכלית 
או חלק האלהות בעצמה . לא כן היא תורת המופר של היחדות בכתבי 
הקדש, היא תצוה על האיש לבטל את עצמותו בשביל אישים אחרים ; 
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היא תדרוש מן היחיר קרבנות עד למסירת נפש, לטובת בלל האנושית = 


והחברה, תררוש בטול העצמות הפרטיות בשעה שהדברים נוגעים = , 


7 


- 


+ = פילון ושיטתו , הרמב"ם ושיטתו . 207 
7-ה דהה -ההה-. 
= למובת הכלל , ההתעלות השכלית היא לו--לפילון---ליסוד המוסר הדתי, 
% דבר אין בספריו על אהכת האדם אה אלהיו בכל לבבו ובכל נפשו 
= ומאדו. וברוב אונים ילחם פילון בהתאווה הכהמיות ונטיות החושים 
= פדברים המונעים את האדם מהשתכלות עיונית ומהכרת העצם. העליון 
= הנעלה והנשגב, ההשקפה הזאת היא שגרמה לפילון לבקש משלים ורמזים 
= גם בחקי חיים, חקי חפד ואהבת הבריות. בדברו על פסוקי התורה : 
אם חבל תהבול שלמת רעך עד בא השמש תשיבנולו: 
ביהיא כפותה לבדו, היא ש מלתו לעורובמה ישכב 
והיה כי יצעק אלי ושמעתי כי חנון אני(שמות כ"ב, 
ביה--כ"ו) יאמר , כי אין הדברים פשוטים כמשמעם , כי היתכן אשר 
אבי כל היצוריסם יתעסק ברברים קטני ערך באלה ויקרא אה עצמו: 
,חנון" . . ובכן ‏ יתור אחרי רמו ונמשל להמשל בדרך רחוקה אד 
ומתנגדת להשכל הישר. אולם יש להודות, בי כמה פעמים שפילון 
מפרש ואומר כי ספורי כתבי הקדש אינם מתפרשים רק על דרך משל 
"= ורמז , הוא חוזר במקום אחר לפרש הרברים כפשוטם ומשמעם להוכיח, 
כי המחוקק האלהי שם לפניו התכלית האנושית של אהבה וחמלה ורחמים 
על כל מעשי היוצר , 
הרז'פ יוצא במקום הזה בארוכה ולא נוכל ללכת אחריו במקום 
הזה , ונאמר רק דבר על 5 יל ון והפילוסוף לתורת היהדות שקם אחריו-- 
הרמב 'ם. בכמה פנים נשתוו שני החכמים אלה, בשניהם נראה חפץ 
זשאיפה למצוא בהתורה את הפילוסופיה שהיתה שלטת בימיהם. גם 
ה רמב "ם בקש למצוא בהתורה עקרים אחדים מהורת הפילוסופיה של 
אריסטו, ‏ גם חפץ להוכיח, כי אין בתורת משה דברים מתנגדים 
להפילוסופיה האריסטית, גם הרמ ב'ם נסה לבאר מקומות בכהבי 
הקדש על דרך הרמז והמשל, אבל כאשר בהלך רוחם והניוני לבם 
נבדלו שני אנשי הרות אלה זה מזה, כן נכרלו זה מזה בררכי 
פירושיהם בכתבי הקדש על דרך המשל והרמז, פילון היה פילופוף 
דתי ופיוטי, מלא דמיון והתפעלות מבית מדרשו של אפלטון--כלו מלא 
חויוניחלב כאידיאליסט גמור--והפייטן בעל הרמיון שבו גדול מהפילוסוף. 
הוא חש ומרגיש ומתפעל יותר ממה שהוא חושב, הוגה ומעמיק בפילו= 
סופיה , לא כן הרמב"ם: הוא ‏ חוקר מעמיק, מוכיח אמתות. הנחותיו 
בשבל מוב וחריצות נפלאה , הוכחותיו כלן ערוכות ובנויות על יפודות 
חזקים ונאמנים ובכל ספריו הננו רואים שיטה וסרר עד להפליא, 
לפילון אין דבר שיכריח אותו להוציא הכתובים ממשמעותם, 
>ק כי יאהב להכנים ‏ בבתבי הקדש דעות הפילוסופים בזמנו ובספרי 
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0 הפילוסופים שקדמוהו, על כן גם אחרי אשר ימצא פתרונים לכתבי. ' 
2 הקדש ברמזים ומשלים, ‏ ישוב לפרשם על פי פשוטם ולפעמים נוציא. ‏ : 
מדבריו , כי מרגיש הוא בנפשו שבהרמו והמשל הוא נוטה מררך הישרה 
--מדרך האמת. לא כן הוא ה רמב "ם, שימת הפילוסופיה ‏ של = 
אריסטו באה אל קרבו ותהי לעצם מעצמיו . מבטו. על כתבי הקדש היה > 
מוכרח. להיות רק מפנת ההשקפה הפילוסופית הזאת ; לאמת חשב רק 
את ההנחות שתבא עליהן ההוכחה בעזרת ‏ אותה השיטה הפילוסופית , - 
ובכן היה מ וכ רח לבאר את כתבי הקדש על פיה ורק מפיה לבר היה 
מבאר ומפרש את דברי הכתובים . 5י ל ו ן הכניס הנחות הפילופופים ברברי 
התורה. והנביאים בכדי לעלה ולרומם אותם לפי. דרכו ומחשבותיו,. 

ו הרמ ב"ם עשה זאת על פי ההכרח. לפי שקול דעתו ודרכי עיונו,: 
וההברל הזה נכר גם בפירושי הכתובים של אלה השנים ‏ בהמשל 
נמצא גם את הסמל או התגשמות הרעיון בצורה חיצונית . אך בעצם 
המושגים נבדל הוא המשל מאת הסמל והרמז (מוהספץף), 
= המשל מתלבש לפעמים בלבוש השירה, הזימבוליקה (הפמל והרמו): > 
תוכל להעביר נגד. עינינו גם רברים ומושגים נמצאים בפועל ובאמת. '. 
על כן רבר הנמצא בפועל ומושג במציאות מוחשית אינו: ענין למשל, 
| אבל יש למסור אותו המושג \ לעיני הרואים בסמל ורמז > הרך ‏ הפילו= 
ה סופיה של פילון (הפילוסופיה האפלטונית) היתה מסייעת להסמל והרמז, 
, וגם העדר רעת היהדות ממקורה הראשון היה עלול מאד לחוק את 
- השיטה הזאת (ונתקיים הדבר גם בהכֶּנס הפילוסופיה החזיונית של פילון 
"= לתורת ברית החדשה), לא בן ה רמב "ם הוא היה המורה הגדול בתורת 
= | ישראל, ויש שהפליגו והגזימו במעלתו באמרם: ממ שה ועד מ שה 
ל א קם כמ שה. ובהיותו שקוע גם בחקר התורה ודיניה ‏ ויורע: את 
היהדות ‏ ידיעה שלמה וברורה, לא יכול בשום אופן להיות נתעה ברמו 
וסמל לפרש חקי חתורה וספורי הקורות בדרך הרמז והסמל ; הוא נסה 
רק ללבת בדרך המשל , ברברי השאלה העשויים לשבר את האזן מתארי ה ": 
6 ויכלתו ופעולותיו, ‏ לפרש ולבאר הדברים הנראים בהשקפה ראשונה 
| כהנשמת הכורא. | 
- אך גם ררכו של הרמב"ם לא יתכן, התורה. לא . תקכל ניצוצותי 
אור מחוצה לה , שפע אור וחיים נובע מקרכה ולא מחוצה לה. התורה 
הדבר בלשונה ודבריה הם מים ח"ם מפכים ממנה וברוחה, 
התורה הישראלית היא כלה מַשָלֶה ‏ ואיננה נזקקת לבחל ופרכום מן' = 
החוץ, הבאת דעות ואמונות מן החוץ להכניסן לספרי התורה, אם גם ‏ - 
לכוונה מובה ורצויה, הוא רבר שאיננו לפי מרת האמת, כי את ' 
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]| הדעות העוכרות והחולפות, הרעות המתחדשות בכל יום 
= תמיר, הוא מכנים ל תורת הנצח, לתורת אל חי אשר לא יחליף 
ולא ימיר ‏ דתו, הדעוה מתחלפוה, השיטות נוצצות 


ונונלות והתורה לעולם עומדת:יבש חצירנגבל ציץ 
ודבר אלהים יקום לעולם. : 
עד בה ועד בה והומן עשה את שלו, לרבי וכריה פראנקעל 
כבר עברו ששים ושמנה שנה וכבר התקרב שנות שיבה. הוא 
אמנם היה. הגבר רב הפעלים, אחד ומיוחד במיגו מן העמלים עם הצבור 
בבל עניני הכלל. ועִם זה הוגים בתורה וחכמה והוגי רעות בלי השך 
ובלי הרף , וליאות ועיפות זרו לו מטל ילדותו עד שנות שיבתו., אך 
כבר הרגיש בנפשו תשישת-כח, ולהקל מעט ממנו משא העבודות הרבות 
והשונות העמוסות עליו , מסר בחדש ריצימבר לש' 1868 את עריכת הירחון 
,לקורות ישראל וחכמתו" לחברו החביב עליו החכם רבי צבי גראֶץ , אך 
לא חרל מעבוד בהירחון הזה, ועור באותה השנה מצא מקום בהירחון 
הזה מאמר גדול על דבר למוד התלמוד (מ18068006₪ג1' 88ש), המשא 
אשר. נשא לעח התיסדות חברה לדעת תורת אלהים של היהדות -108180%) 
(ם661 160108180[00%+ בברעסלוי . בהמשא הזה יגע פראַנקעל בפנה אחת 
נכברה מאד בחקרי היהדות והרבצת תורה בישראל . בהמשא הזה ידבר על 
למוד התורה בהמון שהיה נהוג בימי התלמוד בחרשי ,כלה", לאמר: 
,ההתועדות לעתים מזומנות". הדעות מתגלות ויוצאות 
מרשות היחיד לרשות הרבים ונעשים לקנין העם בהרדבור והכתב . 
הקדמונים לא כתבו דבריהם רק את אשר חשבו כי ראויים הם להנחילם 
לרורי דורות . אצן-בוחן לחכמה ותורת אמת היה להם הלבון והצרוף, > 
המשא ומהן בחקרי דעת ברבוק חברים ובפלפול התלמירים ; בכלל למוד. >> 
התורה מפה לאזן, בדברים היוצאים מלב המורה ונכנסים ללב התלמיד , 
פעולת הלבוב והיחוד של ,יומי דרכלה" היתה הולכת ומתמדת כל ימות 


השנה אף לאלה בני ישראל הרחוקים, אשר עשו ששה חדשים בדרכם 


בכדי להסתופף יום !וחד בשנה בבית המדרש ולמצוא מזון לנפש צמאה 
לרבר ה' זו הלכה פעם בשנה, ונקראו שוחרי תורה אלה בשם ,ברדבי 
רב דחד יומא", עיקר התורה היה לקדמוני עמנו התורה שבעל 
פה, באשר כי הרברים הנשמעים בסוד מורים וחברים הם הורת חיים, 
ובישיבות אלה ההורה ‏ והחיים מתלכדים ומהאחדים בקשר של קיימא , 
ובתכלית אחת לכל הנאספים והיא--הדעת וחתחקירה. גם אחרי, אשר 
לרגלי תמורות הזמן וקורות. הדורות צוה ההכרח את חכמי ישראל לבהוב 
גם את התורה שבעל פה, היתה ועוד היא גם עד היום לתורה שבעל 
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| פה, הורה מסורה מפי המורה ‏ לתלמיריו  ,‏ תורת התלמוד ‏ לא נתנה 


לְהְכְּחָב בי אם להאָמר; גם הדבורים שהם ככלי שרת להוראת התלמוד 
לא נתנו להתרגם, ורק התלמיד המקשיב לקחו מפי המורה ידע הוראות : 
הממה נפשך , בשלמא, כלפי לייא, מאי הוה עלה וכו" וכו', כל 
אלה מבטאים קשי=העתקה ומובנים בתכלית ההבנה בנקל ובקצרה, רק 
בהשמעם לתלמירים מפי מוריהם, זאת היא אחת הסבות הנראות 
כמכשולים גדולים להאיש הרחוק מדרכי למור התלמור ובא לקנות את 
הידיעה הואת מפי ספרים ולא מפי סופרים, גם אלה שהקנו להם רעת 
התורה התלמודית מנעוריהם בבית אביהם ושנו ופרשו אחרי ‏ כן איש 
איש למעברו ותשומת ידו, גם בהם יתקיים המקרא + ,אם יום ת ע זב ה 
יומים תעז ב ך'--כפתרון חכמי התלמוד . ובהפתגם הזה צפונה ספונה 
חכמה עמוקה בחכמת הנפש--ההתרחקות מן העיון התורני מביאה לידי 
הסחת דעת מן התורה וקרירות-הרוח , ולפעמים גלי ים החיים תוקפים 
בעצומיהם את האיש ומעמידים אותו. בפמליא אחרת וסביבה חרשה ויש 
שיהפך איש כזה מאוהב התורה לאויב . . . 
כהנה וכהנה רבר פ5ראַנקעל בסוד חברה-תורה לחניכי בתי מדרש 
החכמה בבאם בימים--להועד יחרו לקבוע עתים לתורה להיות נושאים 
ונותנים בהלכה ומדרש הגדה, החברה שנוסרה בעזרתו ובעמלו, בהמשא 
הזה ימפור הרז"פ לשומעיו בללי התלמוד בבל ודרכי הגיונו, 
ויוסיף לתוק | הנחותיו. ולקיים. אותן כראיות ברורות, כדרכו בספריו 
ובשעוריו ששנן לתלמידיו. הנה כן, גם לעת שיבתו לא רפתה רוחו 
הכבירה ועוד הוסיף לעבוד עכודת התורה בהוראה לתלמידיו ובעשות 
ספרים רבי הענין לכל הוגי התורה ועוסקים בחקרי היהדות , 
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המדרש שעה אחת, 
בכל מקצעות שבתורה--ועם זה חקר ואזן 
וסדר הספרים הגדולים בעברית ל רים שעבד בהם בימי שנים רבות, 
כבר רברנו פעמים אחדות בספרנו זה, כי מסגולות רוחו של 
הרז"פ היתה , שעיון היה גורר עיון והלבה נוררת הלכה . בחבורו ,,דרכי 
המשנה" יאמר: ,,הדרישה ביסודות המשנה והליכותיה תלויה בחקירת 
בררכי שאר ספרי. ההלכות ומדרש הלכה, והבטיח, כי בחלק השלישי 
ל,דרכי המשנה", ,יעמוד על דרכי התוספתא (אשר לרעתו יש בהן רבות 
שקדמו עוד להמשנה), הספרא, הפפרי והמכילתא (מדרש ההלכה) , 

אולם מדי הקריב אל המלאבת . ראה כי. יְָכָש עיון גרול בהתלמור 
הירושלמי, ‏ והעיון בו קשה מאד , כי עור לא שם איש את לבו למצוא 


פרק תשיעי. 


= מפעלי רבי זכריה פראנקעל לעת שיבתו וימי חייו האחרונים. 


זקנותו של רבי זכריה . . 


חספר. (מבוא הירושלמ"" וערכו בספרות התלמודית. התלמוד 
הירושלמי והשקפה היסטורית על תולרות שרידי עם ישראל בארץ 
.\ 


ישראל בהימים שאחרי מות רבי יהודה הנשיא מסדר המשנה, ער 

גלות ישראל מארצו לעת שהיתה הברית החדשה לדת שלטת במלכות 

רומא המזרחית ובטול הנשיאות , תולדות הישוב בארץ. ישראל בימי 

אמוראי ארץ ישראל בכל אותן השנים, סגנון הלשון של התלמוד 

הירושלמי. דרכי הלמוד בהתלמוד הירושלמי השונים מדרכי הלמוד 

בהבבלי, זמן מפדרי הירושלמי ואופן סדורו . הגדות הירושלמי וההברל 
שבינן לבין הגדות הבבלי , 


ברבי וכריח פראנקעל נתקיים המקרא : ,,בישישים חכמה וארך ימים 
חבונה" ומאמר החכמים : ,,זקני תלמידי חכמים כל זמן שמוקינים רעתם 
מתוספת עליהם". רבי זכריה כבר הגיע לשנות שיבה והוא עודנו כמעין 
המתגבר וכנהר שאינו פוסק. גם בשנים ההן לא מנע עצמו מבית 
ומדי יום ביומו היה שונה לתלמידיו הלכות גדולות 
מאמרים רבי הכמות והאיכות 
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נתיבה בים התלמוד הזה, אז שם הרז"פ את מעינו בהתלמוד הירושלמי " 


ופרי | עיוניו | היה הספר הגדול בבני זקוניו ילדי רוחו: המבוא , 
הירושל מי" (ברעסלויא תרייל). 


הספר. הזה בעריכתו ובנינו דומה לס' ‏ ,דרכי המשנה", ונברל 
ממנו בזה, כי הנושא הראשי בס' דה"מ היתה בכמה פנות חלקת שרה 
מעַבָרֶת באופנים שונים, והרז"פ אף שחרש חדושים לא מעשים, היה 
עיקר פעולתו---סרור- ועריכה ; ובמבוא ‏ הירושלמי" הוא הראשון לנסות 


ל דרך ונתיבה בקרן חשכה כזאת. רק בעין בקרת חדה 5 


אשר חונן בה הרז"פ ובשקירתו העצומה עלתה בידו למצוא ה צ'ע ה 
ל,מבוא הירושלמי", ובנין הספר וצורתו הם+ בהקדמת . הפפר יבאר 
הסבה אשר ררכי התלמור הירושלמי לא נהבררו עד היום, וכי בעבודתו 
זאת יאמר לצאת בעקבות הראשונים. מחברי מבואות להתלמור חבבלי 
והם: רבי שמ ואל הנג יר ב,מבוא לתלמוד בבלי"; רבנו נפים 


מקאירומאן בספרו ,המפתח"; הרם כ"ם בפתיחתו חגדולה ל,פירוש - | 
המשנה". רב יי שמ עון מק ינון בספר ,כריתות"; רבי ישועח הבבלי ‏ | 


בספר ,הליכות ‏ עולם", ובדרכיהם יצא גם הוא הרז'פ לבאר הליכות 
תלמוד ,,בני מערבא", ‏ ומוצא חקירותיו כלל בחמשה פרקים: 

הפרק הראשון: מצב האומה בארץ ישראל בעת. 
שבה נתחבר התלמוד הירושלמי ומקום הישיבות 
בארץ ישראל. | 

הפרק השני: הברת אנשי ארץ ישראל וסגנון 
הלשון של תלמוד ירושלמי, 

הפרק השלישי: ורך תלמוד ירושלמי בהלכה 
ובהגדה ה ואופן סדוהו. | 

הפרק הרביעי סדר האמוראים המובאים 
בתלמוד ירושלמי. | 


הפוק החמישי: מפרשי הירושלמי עד היום,:. 


והתלמוד הוה המצויבידינו היום. . 
= בהפרק הראשון שהוא הקצר בכל פרקי הספר (מדף ב' עד דף 61 


= יתאר מצב האומה הישראלית בארץ ישראל ממות רבי יהודה הנשיא 


(ג"א תהקעייא) עד קץ שנות המאה השניה לאלף הרביעי , כמאתים 
ושלש שנים. המאורע היותר. נכבר בימי חכמי התלמור הירושלמי היח = 
קץ מלבות רומא האלילית והתהפכות המלכות הזאת = להאמונה. 
החדשה, התמורה הזאת היתה רבת העלילה והתוצאות לעם ישראל . 
במלכות רומא חאלילית לא היתה שנאת הדת גדולה כל כך, ל 


4 


% 


האמונה אִם השנאה הנצחת לעם ישראל נולדה אז ותגדל ותתחוק משנה 
לשנה , קונסטנטינוס הגדול בטל את זכיות היהודים , שָוָכּו אותם הקיסרים 


ב .1 
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שקדמוהו ; אף כי באמת לא גרלה רעת זה הראשון לקיסרי רומא הנוצרים 
והרעה. הניעה למרום קצה אחרי התקפרותו של קונסטנציוס, ומשנהו 
הקיפר. והמולך בארצות הקדם גלום , איש רע מעללים, אכזר ושואף 
לשפוך דם, וגלום תקע מושבו באסיה הקטנה ומשם שלח שר צבאו 
-ארסקינסנאואורזיצינום (מממסאצט) ואז הוכפלו הצרות, שר הצבא 


= עשה שפמים רעים ביהודים אשר בדרום ארץ ישראל ויגל אותם מעל 


אדמתם. בימי הקיסר יוליאָנוס הבוגד באמונה החדשה היתה קצת הרוחה 


לישראל . אבל ימי ממשלתו לא ארכו יותר משנתים ימים, ושנים מועטות. 


אחרי מותו נחתם התלמוד הירושלמי ומן העת ההיא לא נודע עוד שמות. 
אמוראי ארץ ישראל , בכל הימים ההם היו הנשיאים, מבני בניו של רבי 


יחודה הנשיא מסדר המשנה, נושאי רגל התורה, מרכז התורה היה במקום. 


מושב הנשיאים מ,בית רבי" ובטבריא היתה עוד הפנהררין על מכונה 
ככל ארחות הסנהדרין בימים מקדם +) , והענין המאחר את כל חלקי 
האומה היו עבור השנים וקביעות המוערים , במות הלל השני הנשיא 
בטבריא כבתה גחלת ישראל האחרונה בארץ ישראל ; והנשיא האחרון 


בטבריא ‏ היה הלל השני, אשר הורה. לעמו סררי העבור וקביעות. 


המועדות, ועל. פיו ובהסכמת חכרי הפנהדרין האחרונה הזאת שלח רבי 
יוסי, בן דורו של חתימת התלמוד הירושלמי, מארץ ישראל לאלבסנ= 
דריה לאטר: ,אף על פי ששלחנו לכם סדר מועדות אל 
תשנו ממנהג אבותיכם" (לעשות שני ימים טובים) 5) + וגם לבני 
בבל שלחו להוהירם, שאף על פי שמעכשיו הם בקיאים בקביעא דירחא : 


הזהרו במנהנ אבותיכם שבידיכם 64 + מלכד הנשיאים וישיבותיהם , היו" 


ישיבות בארץ ישראל , ביחוד בערי הגליל והנכבדות שבהן היו בטבריא, 
| צפורין (ציפורי בבבלי) וקסרין, בטבריא היה עיקר מקום הועד לחכמים 


-מפני בבוד הנשיא והסנהדרין. בה התיישב הראשון לאמוראי ארץ ישראל". = 
רבי יוחנן בן נפחא אחרי צאתו מצפורין+) וקבע בה בית מדרשו ומנפי > 
או והלאה היתה טבריא למקום הועד לחכמי ארץ ישראל . גם רב" = 


+) עיין דברי ימי ישראל ח'ב עמוד 899 וזה יוצא ברור מדברי הירושלמי: 


םנהדרין פרק א'. 
2) ירושלמי עירובין סוף פרק ג'. 
%') בבלי ביצה ד'ו, 
) ירושלמי שביעית פרק מ' הל' א', ביצה פרק א' הלבה א', 


2-% \ 4 יו רג 


-74 ר' זכריה פראנקעל . 


אבוהו רמן קפרין שלח בנו לקבל תורה בטבריא ו) . ומעלהּ יתרה 
היתה לטבריא שנשארה לה גם אחרי שנות מאות רבות אחרי חתימת 
התלמוד של ארץ ישראל, כי שם ישבו הספריא, שעיקר מלאכתם היתה 
למוד התורה לתינוקות ולקרות פרשיות התורה ברבים, ומתוך זה עסקו 
הם במסרת הקרי והכתיב ובחפרות ויהירות . וישיבת טבריא היהה 
קרובה, בי מיום הבנותה על ידי הוררום אנטיפם לכבוד הקיסר מיבריופ 
נמנעו קצת חכמים מההיישב בה עד זמן רבי יהודה הנשיא שקבע בה 
ישיבתו שבע עשרה שנה לפני מותו. ₪ 
השניה לטבריא היתה\ ציפורי (ובירושלמי ציפורין ‏ ובמשנה !. 
ציפורים וצפורי), גם היא היחה עיר מלאה חכמים וסופרים וירועה. עור 
טימי התנאים ושם ישבו ראשוני האמוראים שבארץ ישראל (רבי ינאי 
רבו של רבי יוחנן) . אהרוני האמוראים שבירושלמי היו רבי אבדימי ורבי 
מנא, בימי הקיסר גלוס נתנו בעלי ציפורין ידם להיהודים הקושרים שישבו 
בדרום ארץ ישראל וארסקינוס שר צבא רומי עשה ביהודי ציפורין שפטים 3). 
השלישית במעלה היהה העיר קסר ין בארץ ישראל (ובבבלי- 
קסרי) הראשון מראשוני האמוראים שהתיישב בעיר הואת היה רבי 
אושעיה (הושעיה) רבה רבו של רבי יוחנן 6). לחשיבות חניעה העיר 
קסרין רק אחר שהתיישב בה האמורא רבי אבוהו והוא הנהיג : בה 
כמה מנהנים ותקן כמה תקנות 6  ,‏ ואחרי מות רבי אבוהו עשו להם 
שם: ,רבנן רקסרין" ובכן היה זמן פעולתם מדור הרביעי עד דור ששי 


+) ירושלמי בלאים פרק מ?, בבלי כתובות ק'ג . 

52 יבמות פרק ט"ז - ט"ו, 

9) ירושלמי תרומות. פ"י הלכה ז': דאמר רבי יוחנן כשהיינו הולכים אצל 
דבי הושעיה (אושעיה) רבה לקסרין ללמוד תורה . 

4) ירושלמי דמאי סוף פרק ב', עיין בבלי ראש השנה דף ל"ד, כתובות דף 
ו'"ו, ביהוד נכבדה הערתו של רז"פ 0 בפסחים נ"ו. ע"א : התקינו שיהיו 
אומרים (ברוך שם כבור מלכותו בפרשת שמע) בחשאי , ורבי אבוהו אמר: התקיגו . 
שיהיו אומוים אותו בקול רם מפני תהרעומת המינים, פתרון הרברים הוא,. 
כי רבי אבוהו היה קרוב למלכות (לשרי השלטון הרומאי בקפרין) ואז כבר הגועה 
לממשלה עג הברית החדשה וכהני הדת העלילו. על היהודים כי הדברים שהיהודים 
אומרים בלחש הם גדופים נגד אמונת השלוש . ובזה מתישבים דברי הגמרא (בהנ"ל) 
ובנהרדעי (ששם שלטה דת הפרסים) דליבא מינים עד השתא אמרי לה בחשאי.. לרעת 
גראָטץ (בח"ר באשכנזית ובח"ב בעברית ע' 880) נקרא בית. הכנסת. שלמד בו רבי 
אבוהו : בי כנשתא דמרדתא (ירושלמי ברכות פרק ג') מפני שמאותו בית הכנסת יצא 
האות הראשון למרידת היהודים במלכות רומא לרגלי התגרה בין היונים והיהודים יושבי 
העיר קפרין , ותוצאות התגרה היו : חרבן הבית וגלות ישראל מעל אדמתו (עיין יוסף 
בן מתתיהו , מלהמות היהודים ספר שני פרשה ו'ז). 


תולדות הישוב בא"י בימי האמוראים. 765 


לאמוראי ארץ ישראל ועד בכלל . המקומוה האחרים בגליל שישבו שם 
אמוראי ארץ ישראל הם: 1 וָה (ירושלמי סנהדרין פ"ג הל' כ"א), 
= עבברי, (העיר שנזכרת ביוסף בן מתתיהו במלחמות חלק ב' פרשה 
= כ'). שם היה בית רבי ינאי ושם ישבו נם אמוראי הדור השני והשלישי 
(ירוש' עירובין פרק ח' הל' כ"ה), םכנין, שם ישבו בימי התנאים : 
רבי יהושע דסכנין ורבי חנינא, בן תרדיון כמו שנאמר בבבלי (סנהררין 
ליב ע"ב) צדק צדק תרדוף--הלך אחרי ר"ח בן תרדיון לסכנין +),. יהר 
- ערי ארץ ישראל הנודעות לנו מימי התנאים לא נזכרו עוד בתקופת 
האמוראים ומזה נראה שככר היו הערים האלה למקום מושבות היונים 
והרומאים, 

בדרומה של ארץ ישראל היו ערים רבות שישבו שם יהודים, אך 
מלבר העיר ל יד שבררום לא נזכרו שמות הערים, בדרום ישבו אחרוני 
התנאים וראשוני האמוראים : בר קפרא , רבי אושעיה (הושעיה), רבי 
יהושע בן לוי, ו, וקני הדר ום" היו חשובים מאר בעיני האמוראים 
הראשונים 3), בירושלים לא נמצאו אז בתי ועד לחכמים מימות החרבן 
ואילך כל ימי התנאים והאמוראיםם, הרז"פ אומר, כי הדבר שיאמר 
הירונימום בפירושו לוכריה פרשה ב", כי מימות אדרינוס קיסר 
ער קונסטנטינום לא הורשה לכל איש ישראל לעלות לירושלים, הוא 
עדות שקר, כי כן מצינו (בירוש' מעשר שני פרק ג'): רבי חנינא ור' 
יונתן ורבי יהושע בן לוי על ו ל ירושלים וכו' ובבלי יבמות נ"ג ע"ב 
איתא : תניא אבא יוםי בן יוחנן איש יר ושל ים משום רבי מאיר וכו' 
ובביצה כ"ז ע"א נאמר: אמר רבי יהושע ‏ בן לוי וכו' אמר רבי משום 
קהלא קדישא דביר ושלים. וכל אלה התנאים והאמוראים חיו 
בהזמן שבין אדרינום קיפר ובין קונסטנטינוס קיפר , אבל בכל אופן לא 
היתה ישיבה בירושלים בכל שנות מאות אלה . בפרק הזה יפרוט הרז"פ 
שמות החכמים שבאו ממרינות רחוקות או מכרכי הים לישיבות ארץ 
ישראל . 

הפרק השני (הברת אנשי ארץ ישראל ולשונם וסגנון | התלמוד 
הירושלמי) נכבד מאד להוגי התלמוד הזה , לרוב הלומרדים היורעים היטב 
את לשון הבבלי, דברי הירושלמי כספר החתום, שרש דבר הוא: אנשי 
בבל שמשו בלשון ארמית ואנשי ארץ ישראל הקרובה לסוריא דכרו גם 
כן ארמית אך בדרך דברי בלשון סורסית . לשון התלמוד הבבלי הוא. כלשון 


*) עיין בבלי ראש השנה כ"ה ע"א, ירושלמי ברכות פרק ד' וכו', 
5) ירושלמי עירובין פרק ו' הלכה ב"ג ובבלי בהג*ל פ"ה. 


6 , :לוחת פרטנקעל - 


תרגום אונקלום נוטה יותר לעברית ולשון הירושלמי דומה יותר -- . 
ארמי של התרגום המיוחס ליונתן בן עוזיאל ונוטה ללשון פורפית , = 
גם מלות. יונית נמצאות -בירושלמי במדה מרובה לאין ערך מאשר "--| 5 
בי הלשון השלטה בבבל היתה הארמית ובארץ ישראל שמשלו הרומאים : 
היתה שלטת לשון יונית ואחרי ההצעה הואת יצא הרו"פ לפרמי הענין > 
לאמר ; 

א) הברת אנשי ארץ ישראל : = בתלמוד = בבלי ‏ (בבא קמא) > 
נאמר: האי.ת נא (בעל המשנה של ארבעה אכות נזיקי) ירושלמי . 
הוא דתני לישנא קלילא (חב במקום חייב), עוד נאמה . 
בבבלי (עירובין נייג) + בני גליל לא רייקי בלישנא, מזה יוצא שהברתם = 
היהה רפויה ולא הברילו בין מבטא בין אות לאות, הרז"פ בבקיאות 
גרולה בשני התלמודים מבאר את כללי החלופים ותמורות האותיות + = = 

ב) לשונות היר ושלמי; ישנן בירושלמי כמה: דבורים > 
ומבטאים שאין דונמתם בתלמוד בבלי , לפעמים הבמויים משתנים על . 
ידי הבלעת האל"ף או הה"א, וארבעים ושלשה מבטאים יש בירושלמי > 
שאינם כלל בהבבלי, ותחתיהם משתמש הבבלי. בעברית או. בלשון.. 
המשנה ויש להיפך שהירושלמי מתקרב ‏ יותר ללשון העברית | 
(כמו תחת מלת השאלה : כ יצד משתמש הירושלמי במבטא : באיזה 1 
צר ?; ,בי" בהירושלמי פתרון--בן (רבי יודן בי רבי ישמעאל רבי יוסי 
בי ר' בון--פתרוגם : בן רבי ישמעאל, בן רבי כון), ל,שעבר" היא בלי 
הירושלמי כמו: ,,בריעבר" שבתלמוד בבלי--,מאי כדון" מקביל. למבטא : 
,מאי הוה עלה" ? בהבבלי, אולם מלבד ההבדל בין הירושלמי ובין הבבלי 
בהברת האותיות וחלופים והשמות בחלקי הרבור יש עור הבדל ביניהם 
באופני הדבור לבאר הענין וכירור תוכן. המאמר והוא ‏ הסגנון . 
הירוש למי שידיעתו רב התועלת לכל הוגה בהתלמור הירושלמי.. ‏ = 

כל הוני התלמוך יודעים ‏ את פגנונו ושמוש המבמאים שבו. ‏ > 
וחנה בהירושלמי באו שמושים פָאלֶה בשנוי ההוראה מכל וכל + חבכלי ‏ . 
יאמר למשל : אי בעית אימא כפלוני ואיבעית אימר כפלוני---לאמר יש = 
לאמר כמו שאמר אותו האמורא... ואי כמו שאמר אמורא אחר... . 
והירושלמי משתמש לאותה ההוראה בדבור: אלא כפלוני,,, אלא , 


| 4 
| 4 
6 
= 


כפלוני !) , אם חכם אחר הולק על חכרו יאמר הבבלי למשל : ואביי | 
אמר. לאמר שאביי חולק על רבא ובירושלמי משתמש בהמבטא אמר ‏ / 
רבי פלוני. .. אמר רמי פלוני, להורות שהשני חולק על הראשון, = 


= 


1) ירושלמי רמאי פרק ה' הל' ב"ר .== 


דרך חתלמוד ירושלמי וסדורו , 27 
= המבטא ,אינו: מחוור". בא לרוב בהירושלמי. על הלכה נדרשת ממררש 
= הכתובים ,: שהדרשה אינה ברורה והדבר הלמד אינו נדון כדין מדאורייתא, 
הבבלי בשהוא. מפליג לאיזה דבר הגדול בכמות או בכח מזכיר ,,עוג 
מלך הבשן", והירושלמי יקח תמיד למשל את ,,בן אבטיח" (או בן 
בטיח במשנה) ו). ,ה בא ל ך רצ ועח" הוא לשון גערה ונזיפה ופירושו 
ראוי אתה ללקות ג).. במקום שהבכלי דורש ,אל תקרי" דורש גם כן 
היהושלמי , אלא שבו נפקדו שתי המלות ,,א ל ת קרי" (ברכות ריש פרק 
= הי .,. ,השתחוו לה' בהדרת קדש -- בחררת קדש" , נגד זח ישנם דרכי 
הרבור בהכבלי שאינם נמצאים כלל בהירושלמי, כמו: חכבי השתא, 
כלפי לייא, ותסברא, תיקו, תנא ק מא (ירושלמי נאמר 
תמיד : ח כ מ ים במקום תנא קמא), ל ימא מסייע ליה כו וכו'. 
בוה נשלם הפרק השני, הפרקים חשלישי והרביעי הם הגדולים בכמות 
ורבי הענין באיכות בכל הספר -- ויותר נכון הם עיקר הספר, בם הראה 
הרז'פ את כחו הגדול , ידו החוקה ועיני בינתו המשוטטות בכל מרחבי 
= ים הגדול: שני התלמודים, ומהם נוכל למסור לחקוראים רק תמצית 
"> הפרק השלישי ומקצת מזה בהפרק הרביעי, 


% חפרק השלישי 
דרך התלמוד ירושלמי בהלכה ובהגדה ואיך נפדר התלמוד הזה , 


הירושלמי אשר בידינו היום הוא רק לארבעה סדרי הש"ם; 
> = זרעים, מועד, נשים, נזיקין , ושלשה פרקים הראשונים למסכת נרה, 
| במסבת שבת לא נמצאה גמרא ירושלמית על ארבעת הפרקים האחרונים ; 
= = וכמו כן לא נמצאה גמרא ירושלמית לפרק שלישי דמסכת מבות, נוסף 
+ היושלמי על הבבלי שיש לו גמרא על כל סדר זרעים, ובהבבלי לא 
| נמצאה רק על מס' ברכות , בסדר מועד יש להירושלמי גמרא על מסכת 
שקלים מה שלא נמצא בהבבלי, מתופ' נדה ס"ו, יוצא ברור, כי בימיהם 
נמצאה גמרת ירושלמי על כל המסכתות ולפני ההדפסה הראשונה כבר 
נאבדה, וככן דרוש לדעת אופני הסדור ועוד איזו חקירות דרושות 
לעצם הבנת הירושלמי , 


+ לרוגמא + עיין בבלי יומא דף פ' ובאותו הענין בעצמו בירושלמי יומא פרק 
ח' חל' בי . ועיין משנה כלים פרק י"ו משנה י"ב . 

5) לרוגמא כלאים פרק א" הלכה א*: רבי יעקב בר זברי בעא קומי ר' ירמיה 
מתניתא דר' ישמעאל והוה מפתכל ביה, אמר ליה מה את מסתכל בי הבא לך רצועה, 
ועיין עוד יבמות פרק ב' הלכה ו'. 


5% 


258 ר? זכריה 5ראנקעל .: 


ההוגה בעיון בשני התלמורים ימצא, מלבד: ההבדל בהלשון > 
והסגנון, עור במדה מרובה שנוי נמרץ ביניהם בדרכי פירוש המשניות : 
והברייתות והצעתן ובכלל דרי המשא ומתן בהלכה.. גם בדברי אמוראי > 


בבל וארץ ישראל שהובאו ‏ בשני התלמורים יש שנוי נוסחאות בין > 
זה לוה, השנויים האלה נמצאים גם במדרש הכתובים וההגדות , יי 
השלישי נחלק לחמשה מאמרים : א)הצעת המשנה :א 
בירושלמי ומה בינו לבין. הבבלי ; ב) דרך למוד התלמוד. הירושלמי 


והתלמוה הבבלי ; ג) זכרון אמוראי בבל בירושלמי ואמוראי ארץ | 


ישראל בהבבלי ; ד) מסררי הירושלמי ואופן סדורו ; ה) הגדות היהושלמי. 
והגדות הבבלי , 2 


א) הצעת המשנה והברייתא הריש ומה בינו 
לבין ההלמוח הבבלי. 


מתוכן הירושלמי יוצא, ‏ כי היו לחכמי ארץ ישראל נוסחאות שונות. =" 


ן 


בהמשנה אשר היתה לפניהם ולא החליטו איזה נוסחא העקרית ; זה יוצא 
מדרכי הדבורים ! ,אנן תנינן", אית תניה ואית תניי, ועוד 
חבילות ראיות ברורות שיביא הר"ז פראַנקעל ‏ ממקומות רבים. ברוב. 
המסכתות , כמו כן ישנם שנויידנופחאות בהמשניות שהן לפנינו מאשףר 
בהפסקאות של אלו המשניות שהובאו בהירושלמי בשם ,הלכות".: 


בבלל נקל להירושלמי לשבש המשנה ולקבוע נוספח אחר החת הנוסת 


שבהפסקא, רוגמא לוה נמצא בשקלים פרק א' במשנה נאמר: ,אין 
ממשכנים (על השקלים) את הכהנים מפני דרכי שלום" וגמרת ירושלים 
מגיהה את המשנה ותאמר : ,כיני מתניתא מפני דרך הכבוד". הבבלי 
מתאמץ ליישב המשנה בדרך חפורי מחפרא, והירושלמי משבש וסותר 
הנוסחא המצויה כדי לקיים אותה המתיישבת על פי סברתו. הדרך הזה 


מוכיח הרז"פ. ממקומות רבים, ליישב הרבר מביא הרז"פ הנחה אחת: 


נכבדה מהנחותיו בספר ,,ררכי המשנה": רבי יהודה הנשיא הנקרא מפני 
כבורו הגרול בסתם ,רבי" סדר את המשנה על יסור המשניות של רבי 
עקיבא ורבי מאיר תלמידו, והוא הוסיף עליהם ושנה הסדר ונקראה כל 
המשנה על שמו . לעת זקנותו עשה מהדורא תניינא ושנה ההלכות אשר 
הציג במשנה לראשונה בנערותו, והנה בהמשנה שבהבבלי נמצא בכבא 
מציעא: הזהב קונה את הכסף זבגמרא שם: ,,מתני ליה רבי לָרבי שמעון 
בריה: הזהב קונה את הכסף, אמר ליה: רבי שנית לנו בילדותיך : | 
הכסף קונה את הזהב ותחזור ותשנה לנו בזקנותיך: הוהב קונה את = 


הכסף ?" ובירושלמי שנויה אותה. המשנה עצמה: הבסף קונה. 7%] 
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דרכי פירוש המשנה ע"פ הירושלמי בהבדל מפירוש המשנה עפ הבבלי. - 279 


הזהב , והפרק הרביעי בבבא מציעא שנקרא בהבבלי בשם,,הזהב" נקרא 
בהיהושלבי בשם ,הכסף". דונמא לוה נמצא גם כן בהירושלמי עבורה 
ורה פרק ד' הלכה ד', ששם שינה רבי.גם כן את הנוסחא בזקנותו ממה 
ששנה בילדותו .. מזה ראיה ברורה, כי הנופחא שבהבבלי היא ממהרורא 
= תנינא, הנוסחא ששנה רבי בזקנותו, ובהירושלמי נוסחאתו של הילרות, 
וכבר .עמרד על זה ראפאפארט (בכרם חמר ח"ב) שהמשניות בהירושלמי 
הן מהסדור הראשון ואשר בהבבלי הן מהפדור השני . זה מוכח גם מהרבה, 
1 שקל הוא להתלמוד הירושלמי לשבש המשנה ולפרוץ גדרה יותר מאשר 
, . להבבלי, ואולם מה שעשה הרז'"פ חזוק להדברים האלה הוא ; ( 

חכמי בית מררשו של רבי והמה אחרוני התנאים וראשוני 
האמוראים : ברהקפר א, לוי ורבי חייא הוסיפו על משנתו של הי 
הנשיא, זה נראה מהמשניות שנאמר בהן + ,רברי רבי וחכמים אומרים". 
אלה המוסיפים סרו לפעמים גם מנירפאותיו של רבי וקבעו להם גירפאות 
אחרות (זאת יוכיח הרז"פ בהוכחות ברורות שאין מקומן בוה), ביחוד 
| חַרָש בר קפרא נוסחאות חרשות +), עי"ז נולדו בארץ ישראל נוסחאות 
, 


4 
0 
| 
, 
1 


[ 
/ 


שונות , אבל מימי. רבי יוחנן ואילך כשנתחוקה ישיבת טבריא הקימו 
המשנה על מכונה, היפוד היתה הנוסחא של משנת רבי ורק לפעמים 
שינו המשנה על פי משנת בר קפרא ; ובכן היו בארץ ישראל שלש 
נופחאות : של רבי יהודה הנשיא מהדורא תניינא, של בר קפרא בהרכהּ 
שנויים ממשנת רבי ושל בני טבריא בהוספות וקצת שינויים, מזה יוצאים 
דרכי הדבור בירושלמי : ,אנן תנינן", ,אית דתנ" התני". 
,אנן תנינן" היא נוסחאתה של טבריא, ,אית דתני" היא ממשנת בר קפרא 
וסתם ו,תניי", היא נוסחאתו של רבי יהודה הנשיא בעצמו; באשר כי היו 
לפני חכמי ארץ ישראל שלש נוסחאות היה הנקל להם ‏ לשבש המשנה 
בכדי ליישבה, לא כן בני בבל, המה קבלו נוסחא של ישיבת מבריא. 
= בי בבל המקומות שהירושלמי יאמר + ,אנן תנינן", ,אית תני" , 7 
רבי תניי", המשנה הבבלית היא כמו המשנה ,אגנן תנינך". 
יקרה נם כן לפעמים שגם הבבלי יתקן את הנוסחא המצויה בבתי 0 
| שם על פי נירסאות. יותר טובות ומתיישבות על הלב. ההנחה הואת 
מחזק הרו"פ בראיות רבות וברורות משני התלמודים , 
: כההבדל בדרכי הצעת המשנה בין הבבלי ובין הירושלמי, כן יש 
הנדל ביניהם בדרכי הצעת הברייתא, המלה ברייתא כוללת מאמוי 


י 
יִּ 


/ 
" 


+) עיין בבלי שבת דף פ"ח עמור א" דבור המתחיל ולבר קפוא וכו', ‏ וכן 
מצינו בלוי שהגיה המשנה (יבמות י' ע''א): בדקה לוי במתניתיה , 


0 


0 ר' זבריה רשקנ נעל. 


התוספתא 1) ומכילהא , ספרא, וספרי, מקבצי ההלכות באלה הספרים 
הנזכרים היו רבי ה ייא ורבי א וש עיא וכשני התלמודים נאמר הרבה 
פעמים : תני רבי חייא , הני רבי אושעיא, ובירושלמי. קדושין פ'"א הלי 
ג' נקרא רבי אושעיא ,א ב המשנה" לאמר מחבר התוספהא . כמו 
בהמשנה, כן גם בהתוספתא וכל הברייתות , הנוסחאות המובאות בשני 
התלמודים משונות זן מזו ומן התוספתא עצמה, שהיא לפעמים מסכמת 
אל הנוסחא הבבלית ולפעמים אל הנוסחא הירושלמית ולפעמים יש בה 
נוסחא סותרת את הבבלי ואת הירושלמי ג), מלבד זה ישנן ברייהות 
ירועות להבבלי ולא להירושלמי וישנן אלה שלהפך היו ידועות להירושלמי 
ולא להבבלי , גם מימראות האמוראים יש שנאספו אל התוספהא כאלו 
הן ברייתות ‏ גמורות, כללו: של רבר בהגירסאות ‏ שבההוספהא ובכלל 
בכל הברייתות קרה הדבר שקרה בהמשניות , שנפלו בהם שנויידנוסחאות 
מפני שנויי הזמנים : מימות רבי נהמיה שהיה שונה התוספהא אליבא 
דרבי. עקיבא (סנהדרין פ"ו) | עד בר קפרא ורבי חייא ורבי אושעיא, 
והמאספים עשו מלאכתם לא בצוותא חדא , כי אם איש איש בפני עצמו; 
ובאופן כזה נסדרו החבורים בימי מאה שנה ויותר. ובמקומות שונים 6, = 

מלבד ההוספתא הובאו בירושלמי. המב יל הא (בלשון ,תני רבי 
ישמעאל" ולא ,תני דבי רבי ישמעאל") , הספרא (בלא שם המאסף) 
וכמו כן הספרי . בבלל הננו רואים את הרז'פ צולל במים אדירים 
ומעלה מרגליות מנבכי תהומות ‏ ימים שני התלמודים, בכדי ‏ להוכיח 
התייחסות שני התלמודים אל המשנה והתוספהות ובּכלל אל הספרות 
שהיתה ליסוד התלמודים השנים ומשם הוא בא לההצעה  ?‏ 


1) לפי דעת רש"י (עירובין י'ט ע"א וכתובות ס"ט ע"ב) וכן הוא: דעת הרמב'ים 
בהקדמה לפירוש המשניות |נגד רעת רבי שמואל הנגיד במבוא התלמוד ‏ שאומר: | | 
התוספתא הוא שיור המשנה וסימנה ,,תאנא" והברייהא היא כל הפפרים שהעתיקו 
הקדמונים אחר המשנה כמו משנת ר' חייא ומשנת ר' אושעיא וסימן הבריותא + תנג 
רבנן, וכמו כן נגד דעת הראב"ר בעל הקבלה האומר : בר קפרא כתב ההוספתא | , 
ור' חייא ורי אושעיא וכו' כתבו הברייתות . ו , 

5) פראַנקעל עושה. חזוק להנחתו ממקומות. אין מספר ‏ בבבלי = ובירושלמי . 
ובתוספתא , ואנחנו מביאים בזה רק ההנחות . י 

*) הרו"פ (דף כ"ה ע'א) מוכיח כי גם רב (אבא אריכא) סדר תוספתות שהיו 
ידועות רק לבני בבל . הרבר הזה כבר גודע לרבי נתן בעל הערוך בערך: רב תנא | 
הוא ופליג בשם רב האי גאון , והרו"פ מחדש שמוכיח מן הירושלמי שגם הוא ידע | " 
מהברייתות שנתחברו בבבל , ועל הברייתות אלה הוא אומר : ,תאני תמן". 


ב ו 
| 
\ 


דרכי העיון וההצעה בהירושלמי נוטים מאותם אשר בהבבלי, 21 


נ)רוך הלמוד בתלמוד יִָרושלמי ודרך הלמוד 
בהתלמוד הבבלי, 

מרגלא בפומי רוב התלמודים לאמר: ,הבבלי מאריך 
והירושלמי מקצר, הבבכלי עולה הרים ויורד בקעות בשקלא 
וטריא ארוכה , והירושלמי משים גבול לקושיות והוויות ומוליך את המעיין 
בררכי ההגיון הפשוט", אבל המשפט הכללי הזה לא ירגיע לב המעיין, 
ביען כי נם הירושלמי יאריך לפעמים עוד יותר : מהבבלי בקושיות 
ופירוקים והוא בונה כיפה על גבי כיפה ועלייה על גבי עלייה בספיקות 
ואבעיות , ולהבין משפט כל אחר משני התלמודים יש להקדים הצעה 
קצרה וכללית בעצם ותוכן התלמוד הבבלי, 

דרכי העיון בהתלמוד הבבלי הם על שני אופנים: א) לפרש ולברר 
דברי המשנה והברייתא ; ב) לחדש הלכות שלא נאמרו במשנה וברייתא, 
אלא שהוכיחו אוהן האמוראים מרעתם או שחידשו אוהם והוציאום 
מדברי המשניות והברייתות על פי הסברא, או שהמעשה והמאורע נהנו 
יד להחכמים בני הישיבה לחקר-הלכה , גם מצינו כי האמוראים שבדור . 
אחד יוציאו דינים מחודשים מסברתם או ממשמעות רברי המשנה 
והברייתא, והאמוראים מדור מאוחר מבקרים את הקישי החכמים שקדמום 
וסותרים הנחותיהם ממשנה וברייהא אחרת שנעלמו מעיני הראשונים . 
ומעתה נסורה לראות את דרכי התלמוד הירושלמי . 

הירושלמי איננו חותר המיד ליישב אה המשנה ולפרשה 4), גם 
כשהירושלמי . מקשה על המשנה הוא נפטר לפעמים ממנה בלי הירוץ 
ואינו מתאמץ ליישב קושיתו . הירושלמי איננו נושא עיניו למרחוק . אינו 
נדחק לפרש המשנה ולא סומך לה הלכות, אף לא יוציא המשנה 
מפשומה וממשמעה בכרי ליישבה אליבא דהלכתא כאשר יעשה הבבלי, 
דרכו לפרש המשנה מינה ובה -- מעולם לא נמצא בהתלמוד הירושלמי 
הקון המשנה בסגנון ,חסורי מחסרא" שנמצא כל כך בהתלמוד 
הכבלי , גם אין מדרך הירושלמי להרבות בקושיות מרישא אסיפא ומסיפא 
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השלש לכ 4 


ו 


1 
שי נה, 


> יו / 


הר פיקת. בונ 6 = 


, 


- 


1 לרוגמא: בראש פרק ד' דראש השנה תאמר המשנה : ,ועוד זאת היתה 
*רושלים יתירה על יבנה שכל. עיר שהיא רואה ושומעת וכו'" והבבלי מתייגע ליישב 
הדברים ואומר : רואה פרט ליושבת בנחל וכו? והירושלמי עובר על דברי המשנה 
המוקשים בשתיקה, וכן הדבר בריש מסכת ביצה : ,ומודים שאם שחט (ביום מוב) 
שיחפור ברקר ויכסה שאפר כירה מוכן הוא. הבבלי מתקשה בדברים ושואל :. אפר 
כירה מאן דכר שמיה , והירושלמי אינו מתקשה ואיגו מפרש ודוגמאות כאלה ישנן 


לרוב , 
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ארישא שכל הבבלי מלא מזה, כי אם מתקן המשנה ומעמירה על מכונה 
בלי שקלא ומריא ארוכה . | 

וכדרכו בהמיזנה ‏ כן דרך הירושלמי הוא בהברייתא. שלא לרייק 
הרבה בפירושה , וחילוק גרול יש בין שני התלמודים בררשת ‏ חמקרא:! 
הירושלמי אוחז בדרך. קצרה והבבלי פעמים רבות בארוכה וקושר מקרא 
למקרא אחר והמקרא אחר לחברו ער שמוצא סמך להלכה, בכלל הלמוד 
מהמקראות נראה להירושלמי יותר כאסמכתא, ורבי יוחנן אומר. על 
דברים הגלמדים מכמה כתובים: ,כל מילא דלא מחוורא מפמכין 
לה מן אתרין סגייף. כן בדברי השקלא והטריא : הירושלמי הולך 
בררך ההגיון הפשוט ורברי הבכלי בנוים על היקושים עמוקים , : על 
ארבעה דפים שלמים מוכיח הרז"פ אמתת הנחותיו בהבדל בין הבבלי 
ובין הירושלמי ממאות. פוגיות שני השסי"ם ואף מקצת. מן המקצת לא 
נוכל להביא במקום הזה שלא להלאות את הקוראים ונכיא רק מסקנתו 
בהחקירה הזאת : ההבדל העיקרי בין הירושלמי. והבבלי הוא, שהבבלי 
מעמיק ביותר מהירושלמי , אבל השאלה במקומה עומדת מד וע נפררו 
שני התלמודים וה מוה, הלא הבבלי מלא על כל גדותיו מאמרים 
מאמוראי ארץ ישראל, וכמו כן ירדו רבים מחכמי ארץ ישראל לבבל, 
ומדוע בחרו. בעלי שני התלמודים דרכים שונים. בתשובת השאלה הואת 
יאמר הרז"פ : | 

,אחרי שנתבאר, כי התלמוד הבבלי מכרש המשנה והברייתא או 
מברר ‏ ההלכות שנתחדשו מפי האמוראים -- וחקר. ההלכה. היה או 
שהעמיקו בה בקושיות ותירוצים בני דור בעל המימרא. או בני הדור 
הבאים אחריו. והנה: ברבות הדורות רבו החקירות . ורבה המשא ומתן 
של תורה, כי הרור היותר אחרון מצא לו מקום להעמיק ולחדור בהררי 
השכל יותר מן הדור הקודם לו, והמים אשר היו בדורות הראשונים מי 
אפסים גדלו במשך הדורות ויהיו לנחל שוטף, מימות אביי ורב א 
גבר הפלפול לעומק ורוחב יתר רב מאשר בדורות. הראשונים והדרך חוה ‏ > 
ירוע בשם הויות דאביי ורבא . בזה הדרך הלכו גם כן בפירוש המשנה; . 
חקרו על כל קוץ וקוץ ולא הניחו דבר גדול ודבר קטן אשר לא הביאן/ | / 
בכור הבחינה להעמיר הכל על מכונו והלכו. גם בזה בררך המשא ומתן - | 
הרחב והעמוק. בין האמוראים הראשונים שבבבל לא נמצא פיהיש 
להמשנה כזה אשר נמצא מימות א ב יי ורבא ואחריהם, גם הדרך של 
האמוראים הראשונים אינו כדרך האחרונים ובהשקליא. ומריא קרובים 
האמוראים הראשונים יותר לדרך הירושלמי, והנה בימי רבי יונה (מדור 
הרביעי לאמוראי ארץ ישראל) שהיה בן דורו של רבא, כבר נתמעמו 


"יק 


וו : ב 
לַ ו לרשח ויד -לווי יווה לוי יו 
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הישיבות בארץ ישראל, אף שנמצאו גם אז חכמים גדולים חקרי לב, כי 
היתה או עת קשה לישראל ונחרב הדרום ומשל אז בסוריא משנה 
הקיפר קונסטנטינוס ל וס והוא ישב בפוריא וישלח לארץ ישראל את 
שר צבאו ארסקינס להלחם נגד היהודים המתקוממים שבדרום ארץ ישראל , 
ובעתותי מהומה כאלה לא היהה דעתם צלולה כל כך לחקור במדה 
מרובה בהלכוה של הקודמים והקודמים להקודמים להקשות ולפרק , 
ואפשר שלא חפצו בזה נם לבוא בדרך הוויות רחוקות ואף כי הן 
עמוקוה ; לפי שידעו כי יש בדרך זה מהמרות ומכשולים לפני מי שאינו 
יודע לשים קץ וחק לרוחו, וייראו לבל יָכּשלו בם התלמידים ויניחו דרך 
האמת ויבנו להם במות. ומגדלים על יסוד קורי עכביש. על כן לא ירדו 
לדייק בל כך במשנה וברייתא וגם לא לתרץ הקושיות והסתפקו בזה 
שהעירו על הקושיא. וכל הרוצה לתרץ יבא ויתרץ, בזה יבואר מה 
שהירושלמי הולך בררך פשוט והבבלי בדרך עמוק עמוק מאר מי ימצאנו. 
וגם יש לרון בכלל שכונת הירושלמי היתה יותר להורות ההלכה מלהרבות 
בקושיות והוויות" . 
עוד מרבה הרז"פ למנות הענינים שהירושלמי מצוין בהם מהבבלי 

ובמה שהוא שוה להבבלי : הירושלמי מדבר בלשון קצרה ודבריו סהומים 
מאר, מפני שבקצורו הוא רק מרמז על הענינים ואינו מביא המשניות 

שם' הדברים מפורשים. כאשר בהבבלי כן מצינו בירושלמי סימנים 
להקל על הוכרון כדוגמת יע"ל קג"ם הנודע להוני התלמור בבלי, 
הרן"פ מוכיח שנמצאו בירושלמי הוספות מאוחרות כאשר בהבבלי. 
לפעמים נמצא בירושלמי של שני אמוראים אלמונים --- לא כאשר בהבבלי 
שמפורשים למשל רב ושמואל חר אמר כך וחד (האחד משניהם) אמר 
כך, ובירושלמי נאמר בהרבה מקומות פליגי בה תרין אמוראין חר אמר 
וכו' ‏ וחד אמר וכו' ולא נזכרו שמותיהם כל. עיקר. ואחרי ביאור כל 
הדברים האלה בראיות נכוחות הוא בא לסיימן . 


ג) בהפרק השלישי (זכרון אמוראי בבל בהירושלמי ואמוראי ארץ 
ישראל 0 

התלמודים השנים נכנו ונתכוננו במשך מאות שנים בהישיבות אשר 
בככל ובארץ ישראל. אלא שחהימת הירושלטי קדטמה בזמן להבכלי. 
אם כן ראשוני האמוראים היו בזמן אחד. הננו רואים, כי ראשי המדברים 
ברוב מסכתות הבבלי הם: רבי יוחנן, רבי שמעון בן לקיש וגם רבי 
יופי: בר חנינא ורבי אבוהו וכו' וכל אלה חכמי ארץ ישראל שמעולם 
לא ירדו לבבל. להפך נזכרו בירושלמי פעמים אין מספר: שמואל, 
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רב נחמן בר יעקב, | רב יהודה וכו" שישבו כבבל ולא עלו לארץ 
ישראל +), עיקר ישיבתו של אבא אריכא (רב) היה בבכל ומאמריו 
הרבים באו בירושלמי, חכמי ארץ ישראל בכללם נזכרים בהבבלי בהשם 
הכולל : ,,מערבא", או ,תם" או ,התם", חכמי בבל נזכרים בירושלמי 
בכללם בשם ,רב נן רתמ ך או: ,תמן", בני בבל היו נוחגים כבור 
גרול בחכמי ארץ ישראל וכאשר חפצו לתת חזוק לרבריהם אמרו: 
,אתא איגרתא ממערבא" (שבת סוף פ' ואלו קשרים), והדברים ,שלחו 
מהם" או ,,אמרו במערבא" באו לקבוע מסמורות בההלכה ולחזקה , חכמי 
בבל אמרו על בני ארץ ישראל : ,וחד מינייהו עדיף כתרי מינן" (כתובות. 
ע'יה.). והתחברות תמידית היתה בין החכמים בשתי הארצות ; והיו נם 
בני בבל שעכורתם הקבועה היתה להביא שאלות חכמי בבל לחכמי ארץ 
ישראל ונקראו בשם ,שליחי. ציון" (בבלי ביצה כייה:) +) בדרך כבוד 
לקיים מה שנאמר : מציון תצא תורה . כמו כן חכמי ארץ ישראל נושאים 
ונותנים הרכה ברברי חכמי בבל -- ולפעמים מסכימים על פסק ,רבנן 
דתמן" וגם פסק ,ר ב נן רהבא" וכן נזכרו בירושלמי לשבח ,רבותינו 
שבגולה", שהם כידוע (מבבלי סנהדרין י"ז) רב ושמואל 68 , הרז"פ מאריך 
הרבה בשנוי השמות והסגנון בענינים שהיו לנושא השקלא ומריא בשני 
התלמודים , אך זה אינו ענין לנו במקום הזה , מבחינה היסתורית. נכבד 
לנו רק לרעת איך נתהוו הסתירות והשינויים בעקרי הדינים והענינים 
בין הירושלמי ובין הבבלי. והסבה לזאת פשוטה מאד : מרבית החכמים 
והתלמידים בקשו לעלות מבכל לארץ ישראל, ומצינו אותם שאומרים! . 
,אזכה ואסיק להתם". הרבה תלמידים מבבל ישבו לפני רבי. יוחנן+)> | 
התלמידים האלה הביאו עמהם לארץ ישראל דברי רבותיהם שבבבל, .| 
ומה שנמצאו בדבריהם שנויים בין הנופחא שבארץ ישראל ואותה אשר 
בבבל הוא מפני בי ער ימי רב אשי מפדר הש"ם הבבלי וגם זמן רב 


בימי דורות אחדים אחוי מותו היתה הגמרא בעל פה ותלמיר אחד 
ו 


לברט 


1 אינו מדוקרק כי שמואל ישב בארץ ישראל הוא ואביו אבא ושמשו בישיבתר 
של רבי יהורה הנשיא ואחרי כן חזרו לבבל . 

2) הדבר אינו מוכרע מהמקור, רש"י מפרש המלה ,,שליח ציון" באופן אתר, 
ואף שדברי רש"י ,,שהיה רגיל לבא לירושלים" אונו נראה מפני שאז לא היתה ירושלים 
בלל למקום מושב יהודים, אך הנחות כאלה אינן מוכרעות רק ממקום אחד, 

5) הרו"פ מעיר על זה שבהירושלמי נמצאו דברי שמואל שאומר: רבותינו 
שבגולה נהגו בן . שיל" 

%) דברים נכבדים להנושא הזה נמצאים ברש"י ותוספות סוכה מ'ר ד"ה והא. 


אמר ר' יוחנן, עי"ש , 


ב 
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זמן מסדרי הירושלמי ואופן סדורו, 2686 


שמע מאמר מפי רבו ואחרים לא שמעו וכאשר עלה זה התלמיר לארץ 
ישראל נקבע מאמרו בהלמודה של ארץ ישראל ונשאר נעלם לחכמי 
בבל. ומן התפשמוה מאמרי החכמים אשר בבבל בישיבוה של ארץ 
ישראל הוא מימי רבי זירא (ובירושלמי---זעירא) ורבי ירמיה (בני הדור 
השלישי לאמוראים) שעלו לארץ ישראל וקבעו שם ישיבה , 
/ ד)ומן מפדרי הירושלמי ואופן סדורו. 
בכר אמרנו למעלה באותו הפרק שאנו עומדים בו (ע' זַד9), כי 
אין בידינו היום הירושלמי מסדר קדשים כלו ומסדר טהרות (לבד איזה 
פרקים ממסכת נדה). והנה בדבר הירושלמי לסדר קדשים הוא דבר 
פלא, איך נעדר כלו מן הירושלמי, ביען כי בהבבלי בובחים ובמנחות 
ראשי המרברים רבי יוחנן וריש לקיש ויתר אמוראי ארץ ישראל והסברא 
מחייבת , כי בני ארץ ישראל שהיו קרובים לירושלים והיו מקוים לגאולה 
ושיבת. גליות הרבו יותר לעפוק בדיני הקדשים והמקדש . גם מסכת 
חולין שהיא בסדר קדשים מלאה ריני אפור והיתר וכשר וטרפה הגוהגים + 
נם בומן הזה . 
ובאמת הראשון להביבליוגרפים היהודים בספרות העברית והתלמודית 
האזולאי מעיר על זה שמרברי הראשונים נראה, שהיה לפניהם ירושלמי 
על סדר קדשים ונאבד עוד לפגי המצאת הרפוס . ראיה אחת ברורה. יש 
לזה מדברי הרמב"ם בהקרמה לפירוש המשנה שאומר : ,ונמצא מן 
הירושלמי חמשה ספרים שלמים אבל מן פרר 8 
לא נמצא לו תלמוד בשום ענין לא בבליולא ירושלמ 
אלא מסכת נדה". הר"פ נוטה להחליט שגם להראשונים לא היה 
ירושלמי סרר קדשים וראיותיו הן : א)רבינו יצחק אלפסי המרבה 
להביא את הירושלמי בחבורו הגדול להורות ממנו הלכה למעשה, לא 
יזוכיר דבר ‏ ממנו. בכל מסכת חולין , ב) הראשונים בתוספות ורשב"א 
ורא"ש וכו' על מסכת חולין אינם מזכירים את הירושלמי על המסכת 
הזאת , בעוד שהם מביאים שם באותה המסכת דברי הירושלמי מסדרי 
זרעים ומועד, מזה וממקומות אחרים מחליט הרז"פ שגם בירי הראשונים 
לא נמצא הירושלמי לסדר קדשים. -- בימים האחרונים. עברה השמועה 
בבה"ע כי נמצא עתה הירושלמי לסדר קרשים. אך לעת עהה נשאר 
הדבר בתיקו ואולי נדע זאת בבירור אחרי צאת בדפוס הירושלמי אשר 
באוה"ם של החכם נינצבורג , אשר הח' חוואלסאהן מתעסק כו ומשתדל 
בהוצאהו זה שנים אחדות , 
אמנם נשובה נא להוכנו של סימן ד' בפרק השלישי ,, על רבר 
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סרור הירושלמי"". יפוד החקירה הזאת הוא : זמן הסדור, כבר הזכרנו 
למעלה בי ישנה מחלוקת בין חוקרי העתים בימינו ובדור שלפנינו. מי 
קדם למי, הירושלמי להבבלי או להפך , והנה החכם הרכבי לא דבר רק 
בוה שהירושלמי היה, לפי רעהו, בבר לעיני הגאונים הקדמונים. אנחנו 
משאירים הדבר בלי הכרע, אבל בין אם נסכים לדברי הרז'פ או אם 
נחליט. כדברי החכמים האחרים , דבר חפץ הוא לחוקרי העתים להתבונן 
ברברי הרז"פ. רבי יצחק אלפסי בסוף עירובין יאמר : 

וחזינן למקצת רבוותא רסבירא להון. וכו' וסמיכי אג מרא 
דבני מערבא דגרסינן התם אמר ר' אלעזר כל משמיעי קול אסורי 
בשבת וכו' ואנן לא סבירא לן הכי דכיון דסוגיין רגמרא דילן להיהירא 
לא איכפה לן מאי דאסרי בנמרא רבני מערבא, דעל גמרא דידן סמבינן 
דבתרא הוא ואינהו הוו בקיאי בנמרא דבני מערבא 
מפי מינץ" וכו', ע"ב. 

מזה כמעט יוצא מפורש שהירושלמי היה ירוע למפדרי השים 
הבבלי, וכזאת יאמר גם הקדמון הר"ר יהונתן: ,אין אנו חוששין לגמרא 
דירושלמי דאוהן רבנן בתראי שסידרו לנו התלמוד בבלי הביאו אותן 
סברות , ., מתלמוד: ירושלמי ורוב התלמוד בבלי מהם (מאמוראי. ארץ 
ישראל) כגון רבי יוחנן וריש לקיש, , . ומה שראו שהוא שלא כהלכה 
הניחו אותו בתלמוד ירושלמי". 

בומנו של הרו"פ קמו שני חכמים הרב ר' צבי חיות והרב ר' 
שלמה ל יב ראפפאפארט שי"ר) והחליטו שהירושלמי נסרר לפני 
הבבלי, ואמוראי בבל כבר ראו את התלמור הירושלמי , אבל הרז"פ חולק 
עליהם, וגם הוא עומר ברעתו, שנתפשט הירושלמי רק מימי רב פעריה 
גאון ואחריו ועד העת ההיא לא נודע להגאונים דכר מן התלמור הוה, 
כאשר כבר הוכרנו למעלה (עמוד 958), ודרכי הסרור של הש"ם 
הירושלמי , לרעת הרז'פ הם כדרכי הסדור של הבבלי על ירי רב אשי. 
ידוע הדבר כי רב אשי התחיל לסדר השים ולא נשלמה המלאכה 
הגדולה חזאת על ידו, כי נמצאים בש"ס שמות כמה אמוראים אשר חיו 
אחרי רב אשי (כי נשלם כשמונים שנה אחרי מות רב אשי -- עיין דברי 
ימי ישראל חלק ב' פרק אחר ועשרים עמוד 486--440) . ונמשך הפדור 
הזה כל ימי השי"ים אשר קמו אחרי רב אשי ורבנן סבוראי וכו'. והנה 
אי אפשר לקבל על הדעת שהעלו על זכרונם כל מאמרי התכמים 
הקודמים להם עם הקושיות והתירוצים והאיבעיות וכו'. אבל ברור לנו 
שקצת שיטות כבר נשנו בשלימותם בבתי מדרשות ‏ והיו שגורות בפי > 
התלמידים עם כל המשא ומהן אשר באו עליהם מהדור חקדום, והמשא | = 


= : 5 ידי 0 
העש ,ללצ א 


כ ל 
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| + = ומהן שננו ביחד עם עיקר המאמר והמסקנא וכאשר חזרו עליהם חזרו 


גם עליו, זה מוכח מדבורי התלמוד ,והוינן בה" וכו'. הרעה הואת 


= (כי היו שימות שלמות כבה שגורות בפי התלמירים מדור לדור) מתאמתת 


ומסתייעת מכמה מקומות בש"ם בבלי +). והשיטות האלה נסדרו על ידי 
רב אשי והאמוראים ורבנן סבוראי שבאו אחריו כיטי מאה שנה אחרי 
מותו . 

ובאופן כזה היה סרור חירושלמי, אך בזמן מוקרם להבבלי, 
הרמב"ם בהקדמתו לפירוש המשנה יאמר : ,,וכן עשו חכמי ארץ ישראל 
מה שעשה רב אשי, כהבו התלמוד ירושלמי ורבי יוחנן הוא המחבר, 
כן כתב גם הראב"ר בספר הקבלה ורבי שמשון מקינון בס' כריתות . 
אך בן זמנו של זה האחרון בעל ,כפתור ופרח" (פרק מ" דף ס'א) כבר 
מפקפק בוה , ואין ספק שבוונתם לאמר, כי רבי יוחנן היה לא החותם 
את התלמור הירושלמי, כי אם המתחיל לסררו והבאים אחריו השלימוהו 
כמו שנאמר כן. על רב אשי בסדורו של הבבלי ובאשר כי הוא היה 
בדור הראשון והשני לאמוראי בבל הלא מוכרחים אנו לאמר שהוא 
התחיל בתור ראש ישיבה בטבריא; ובאשר ,כי שם היה עיקר מקום 
התורה בארץ ישראל ועמדה על תלה והאריכה ימים יותר מכל הישיבות 
שמה נקרא סדור הירושלמי על שם רבי יוחנן המתחיל ועל שם ישיבתו 
שבה נחתם התלמוד . 

וכאשר בימי חתימת הבכלי פרצו רדיפות הפרסים. על יהורי בבל, 
כן לעת חבור הירושלמי מצאו את כנסת ישראל שבארץ ישראל. צרות 
רבות ורעות עוד מאשר אחרי מאה שנה ויותר בבבל. אז היתה עת 
התגברות הברית החדשה בארץ ישראל, ובעתים רעות כאלה לא מצאו 
עוד החכמים : עת לפדר המאמרים ולברר הפוגיות ותוכן המגילות 
ולהרחיב הדבור במה שכתבו המורים והתלמירים לזכרון דברים בקיצור 
נמרץ, זה הוא סור סתימת הענינים בהירושלמי והרמוים שקשה לעמוד 
על פתרונם, והנה לראשונה סדרו סדר ורעים והלכו אחרי כן בסדר 
אחר סדר. בתוך כך תקפו הצרות ובסדר נזיקין שהוא ,,המקצוע הגדול 
בתורת התלמוד", כבר הננו רואים את גמרת ירושלמי פוחתת והולכת 
ואחרי כן נפסק הסידור לגמרי ולא נמצא תלמוד ירושלמי לסרר קדשים 
וטהרות מלבר מעט למסכת גדה לרוב. צרכה , יש לשער, בי קרבו 
לסדור מסכת חולין לרוב ריניה הנחוצים וגם כן מנחות ובכורות שיש 


1) ודברים ארוכים בזה להרו"פ במאמרו ,סדר המשנה וכתיבתה" -26086 216 
71/002ו[03280ו[31130 60% מ%00 בהירחון לשנת 1861, 


08= ר וכריה פראנקעל. 


בהם דיגים הנוהגים גם אחרי הבית, אך לא הספיקו להשלים המלאפה. ‏ | 
יש להודות כי דברי הרז"פ במה שיתייגע: ליישב - פי שיטתו דברי 
הרמב'ם : ,ונמצאו חמשה סדרים שלמים" המה רחקים 
מאד, אלה הם תוכן דבריו לפי המעמר בזמנו, לפני שלשים שנה, ‏ | 
ואולם , כאשר כבר הוכרנו, יש הקוה לברר הרבר בימינו, עם זה בא ' 
הרו'פ לרבר בפנה היותר נכבדה לבקרת ההיסתוריה בסימן , 


ה) לפרק השלישי על ,הגדות ירושלמיי ומה שבינן לבין 
הגדות הבבלי. בהפימן הזה נכבדות מרבר בסוגי ההגדות בשני 
התלמורים . 


כשם שנמצאות \ ,הגד ות" בהבבלי. כן נמצאות ,אגדות" 
בירושלמי, עיקרה של הגדה היא מדרש המקרא, אם בדברי מופר 
להיישרת המדות, או בדברי. נחמה. לעודר 0 נדכאים ולאמץ לב 
המיוגעים והנכאים מעל גלות ושעבוד מלכיות , או להרחבת. הספורים 
והמאמרים בכתבי הקרש באופן מתאים ומקביל למאורעות. זמנם של 

בעלי ההגדה , כבר מצינו בירושלמי ,ספרי ‏ אגדתא" +). וגם. ,רכנן 
דאנדתא" \), לא נרחיב בזה הדברים בעצם ההגדות , רק. נציע תמצית 
חקירתו של הרו" בהדברים שההגדה. הירושלמית. מסומנת ומצוינת . 
מההגדה. הבבלית. 

בכח המליצה והסגנון הנאה יתר שאת להבבלי על הירושלמי. | 
ההגדה בשניהם לפעמים מלאה חן ויופי והיא (לרבר בלשונו של הרו'פ) ! 
כטל על ארץ עיפה להנפש השוקקה להתרומם ממעל להשכת התבל | 
0 ודאגותיה . אבל הבבלי גבר. על הירושלמי ברוח המליצה וכח 
הדמיון . כנעימות המשל בהבבלי (תענית ה" ע"ב): ,למה הרבר דומה ] 
לאדם שהיה הולך במדבר והיה/ עיף רעב וצמא ומצא אילן שפירותיו 
מתוקים וצלו נאה ואמת המים עוברת. תחתיו, | אכל מפירותיו ושתה 
ממימיו וישב בצלו וכשבקש ללכת אמר; אילן! אילן! בטֶה אברכך + 


1 

אם שיהיו פירותיך מתוקין? הרי פירותיך מתוקין ; אם שיהיה צלך נאה? | | 
הרי צלך נאה וכו', אלא יהי רצון שכל נטיעות שינטעו ממך. יהיו = ]| 
בטוהך" משל נאה כזה אין בכל הירושלמי . כל משלי האגדה הירושלמית. | = ! 
הולכים לאט ואינם מגביהים לעוף על כרוב. המליצה. הכבלי מלביש ‏ | 
1) עוד יותר מזה נוכרים בהבבלי ומבבא מציטא קטיז ע"א יובא כי היו ספרי 6 

הגדה נפרצים מאד בין העם והיו משלמים בסף לא מעש במתירם והחויקו את . 


הספרים בכבוד . 
2) ירושלמי מעשרות פ"א משנה ח" ויבמות פ*ב הלבה ב!, 


/ 
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= = = = == הגדות ירושלמי . סדר דורות האמוראים בהירושלמי , 9 
ו 
גם את חרדת המות בלבוש המליצה וגם מלאך המות המשחית מהאזר 
בחנינות ואיננו כחיה שואפת לטרוף נפשות כני אדם. לרוגמא היא 
אותה ההנדה מן מלאך המות שנמצאה בהבבלי (במסכתא סוכה נייג 
ע"א) ואותה ההגדה בעצמה בירושלמי (כלאים פרק ט' הל' ב'), רק 
לעהים רחוקות הננו מוצאים מליצוה קצרות ונאות בירושלמי כאותה 
שנאמרה (בריש מסכה ברכות) : ,רבי חייא רבא ור' שמעון בן חלפתא 
= הון מהלבין בבקעת ארבל בקריצתא וראו איילת השחר שבקע אורה 
אמר ר' חייא רבא לריש בר חלפתא: כך היא גאולתן של ישראל 
בתחלה קימעא קימעא, כל מה שהיא הולכת היא רבה והולכת . 

על דבר נכבר מאר לחוקרי תולדות התרבות ורוח הרת בימים 
הקרמונים אלה מעיר הרז"פ , כי הבבלי שומר יותר יופי הלשון והמליצה 
בתפלות מהירושלמי : התפלה הקצרה שהיא הפלת ‏ ,הביננו" נמסרה 
לנו בשני התלמודים : בהבבלי (ברכות כ"ם) נאמר: ,הביננו ה' אלהינו 
לדעת דרכיך, ומול את לבבנו ליראתך ותפלח לנו להיות גאולים, 
רחקנו ממכאובינו ורשננו בנאות ארצנו וכו" ואותם הרברים בעצמם 
נשנים בירושלמי שם לאמר : ,הכיננו, רצה בתשובתנו, פלח לנו גואלנו, 
רפא חליינו ‏ ברך שנותנו. וכו", : כן הננו רואים. כזאת בנוסח הורוי , 
בהתפלה לחלום בעת נשיאת כפים, שנשנו הרברים בלשון צח בהבבלי 
ובסגנו קצר וקשה בהירושלמי, הרז'פ מאריך בדברים שאינם נוגעים 
לעצם הענין להוכיח כי מספורי ההנדה הבאים במררש רכה לקוחים 
| מהיהושלמי ונם ‏ בהרחבת דברים יותר מהבבלי, בוה נשלם הפרק 
| השלישי של הספר 
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הפרק הרביעי 
סדר האמוראים בתלמוד ירושלמי , 


כאשר יראו הקוראים מנושא הענין, שהוא על כמה פרטים 
הנכבדים בכללותם , ישאלו : מאי רבוהא לנקוב את האמוראים בשמות 
ולסדר ומניהם ? אבל המבינים יודעים עד כמה נכבדה העבורה הזאת 
לא לבד לסררי הדורות וקורותיהם כי אם גם להבנת התלמוד ופתרון 
דברים קשים שבו. מלאכה נדולה עשה בעל סדר הדורות בפדר 
תנאיה ואמוראים, ומעלתו גדלה ביחוד אחרי אשר צרף ותקן אותו הרב 
,המשכילדלאיהן" ובהפיצו אור לנתיבוהיו עשה אוהו כלי ררוש למעשהו, 
אך כל זה איננה עוד עבודה ספרותית מושכלת בעבורת הרו"פ. להביא 
מאורות בבית אפל כזה היה עליו להתבונן על כל דרכי הדבור ‏ של 


2500 ר' זבריה ראַנקעל. 


כל אמורא , לבחון את סגנון הירושלמי בכלל , לרעת ולהשביל את " 
דרכי הדעות והנמום החברתי בדבר האמורא אל רבו או חכרן או: 
תלמידו, אחרי התבוננות עמוקה העמיר הרז'פ תשעה כללים שהיו לו . 
לעינים בהחקירה הזאת, ‏ ויגע ומצא הדרכים המסמנים את הירושלמי > 
בפנה ואת מהבבלי, על פי הכללים האלה נתחברו לו סדרי הדורות .= 
(ששה דורות), הבירור הוה קשה ער מאד, כי ישנם שמות שוים ' 
לפעמים לעשרה וגם לעשרים אמוראים והמה רחוקים זה מזה בזמנים 
עד למאה ומאתים שנה ונחוץ היה לצרף ולבאר את השמות וכנוייהם 
ומקום פעולת האנשים בכדי לבא לבירור הזמנים. כל זה בימי מאתים 
שנה (מן תתק"ס לאלף הרביעי עד ק"ס לערך בהאלף החמישי). ומפני 
רוב העבודה הואת קנתה לה המקום היותר גדול בהספר (יוְתֶר ממאה ‏ % 
וארבעים עמודים ויותר מחצי כל הספר), / 


סדרי ששת הרורות : : 

הדור הראשון: מרבי חיא רבה ובר קפרא וכו" כל בני 
ביה מררשו של רבי יהורה הנשיא מסדר המשנה עד רבי יהורה נשיאת 
השני ורבי יוחנן . מתאים לומנם של ראשוני האמוראים בבבל, הי 
שילא , אבוה דשמואל ורב אכא אריבא , ו 

הדור השני: עור הפעם ר' יוחנן וחברו ריש לקיש וכו' ער 
רב שמואל בר נחמן בזמנם של אמוראי ארץ ישראל---רב ושמואל ורב = , 
הונא ורב יהורה ועוד , / 

הדור השלישי: מן רבי אבוה, רבי אמי ורבי. אסי וכו" | | 
בומנם של אמוראי בבל רב נחמן בר יעקב, רב ששת , רבה ור' יוסף;. ‏ : 
באחרית ימי הרור הזה נתפשטה התורה הנוצרית בארץ ישראל והיתה ‏ . = 
לרת השלטת . 

הדור הרביעי: רבי ירמיה, רבי יהודה נשיאה השלישי ורכי. 
יונה וכו', בזמן אמוראי בבל: אביי ורבא . | 

הרור החמישי: רבי ירמיה , רבי יהורה נשיאה השלישי, 
רבי יוםי בי רב יבון וכו' מחותמי הירושלמי , בזמן אמוראי בבל: 
רב נחמן בר יצחק ורב פפא. 

הדור ה ששי: רבי חייא בר אדא, רבי שמואל בי.ר' יוסי בי 
רביבון, ‏ רב נחמן, רבנן דקסרין האחרונים וחתימת הירושלמי. בימי 
אמוראי בבל : אמימר, רב אשי וכו'. 

אחרי סדור הדורות לשמות ראשי החכמים המפורסמים בדורותיהם -/ 


לוו ירקי ה ייר וק עשוי 


2 
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= נגש הרזייפ ‏ אל סדור כל אמוראי הירושלמי בסרר אלפ"א בית"א ומספרם 
> יוהר מחמש מאות וחמשים, כטעט "כלם אמוראי ארץ ישראל : ורק 
= מעטים נמנו שם מאמוראי בבל הנזכרים בירושלמי וכהם מפורש שהם 


בני בבל. ברוב הערכים של האמוראים הירושלמים מביא הרז"פ 


= מאמרים המורים על דרך למודו והשקפותיו, על מרותיו וארחות חייו. 
= ישנם אמוראים שהרחיב בהם הרבור ער למאמר יקר ונכבד (מעין 
= מאמרי שייר בערך מילין) כמו המאמר על רכי אבוהו (השני) וויכוחיו 
עם בעלי הברית החרשה, כאשר נתהפכה המלכות להאמונה הזאת 
= בשנת ע'ב לאלף החמישי וידם היתה תקיפה בארץ ישראל )) ; דבריו 
על רבי הושעיה (אושעיה) בעל הברייתות , על רבי ועירא. (זירא 
- שבהבבלי), על ר' חייא בר בא (אבא), רבי חנניה (חנינא), ביחור 
מאמרו הגדול על רבי יהודה נשיאה הראשון (או ר"י הנשיא השני) בן 


בנו של מסדר המשנה, על רבי יוחנן ורבי יונה וכו" הם כלם בניני אב 
לכל המאמרים בפנת חכמת ישראל בדעת דרכי התלמוד , 

העבודה העצוטה הזאת, שבה יראה המבין והמעיין אותה הבקיאות 
שאינה נקנית על ידי חפוש , כי אם בהגיון התורה לעמקה של הלכה, 
בחקר. הענינים עבודת ההגיון לדעת ולהכיר שרטומי הפנים והנות לב 
מאות אמוראים, היא שכבשה הדרך לתכמים שבאו אחריו 8 


| בסגנונם : ובהרחבת דבוריהם לקנות להם לב רובי הקוראים וספריהם 


התפשמו וותר מספר של החכם אשר המציא להם המקום להתגדר. 3 


) תולדות האמורא חזה, עיין דברי ימי ישראל חלק ב' עמוד 71--18, 
והרז"פ מעיר על דבר אחד מתולדתו שמספר הירושלמי , אשר ממגו נראה עצס יראת 
שמים שבקרבו ורוממות הנפש ומלבד זה גם נועם הפגנון העברי שהשתמשו בו עוד 
החכמים זה עם זה גם בארץ ישראל : על המשנה בסנהדרין בפוף פרק ו', שנאמר 
בה, כי בהרוגי בִית דין ,,באים הקרובים לשאול בשלום :העדים 0 לאמר ; 
שאין בלבנו כלום, שדין אמת דנתם" מפפר הירושלמי, כי רבי יונה 
ורבי יופי על לבקר את רבי אבוהו ולנחמו כאשר מת לו ילד, ‏ והיו המנחמין שותקי 
ולא אמרו לו דבר תורה שיש בו נחמה ופתח הוא ואמר להם בהמשך על 0 
הנזכרה בלשון הזאת : ,ומה אם רשות (בית דין) דלמטה שיש בה כזב ושקר וגניבת 
דעת ומשא פנים ומקח שחד והיום עודנו (השופט) ומחר עוד איננו, נאמר בה : 
הקרובים באים ושואלים בשלום הדיינים והעדים לומר שאין בלבנו עליכם כלום, שרין 
אמת דנתם , רשות של מעלה שאין בה לא כזב ולא שקר ולא גניבת דעת ולא משא 
פנים ולא ,מקח שחר, והוא (השופט) חי. וקיים לעולם ועולמי עולמים על אחת כמה 
וכמה שחייבים אנו לקבל מרת הרין". מלבר הצר המוסרי שבמאמר הזה יוצא מפגנון 
הדברים שנמפרו לנו בלשונם ונאמר בשעת נחום אבלים, שגם בדור מאוחר הזה. הין 


משתמשים בארץ ישראל גם בשיחת רעים בלשון הקדש בסגנון המשנה , 
1 
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ועל זה נרבר עוד בסוף הספר . באחת, הפרק הרביעי הוא פנת יקרת | / 
בבנין הספר ,מבוא הירושלמ" וכו נראה כל רוחב לבו של 
המחבר ושקירתו הנפלאה ועינו--עין בקרת חדה והשקפה בהירה -- אשר \ 
לא כהתה גם בהגיעו לשנות השיבה. 


הפרק החמישי 


על דבר מפרשי הירושלמי. 


בהפרק הזה יבקש הרז"פ לייסר החלטתו (המסכמת להחלטת שי"ר) 
שנמצאו לה מערערים (ביחודר מאת הח' הרכבי ואחרים) מה יראו 
הקוראים מהצעת הוכן הפרק לאמר: אחרי התרלרלות הישיבות בארץ 
ישראל ועקירת עיקר הישוב הישראלי מארץ הצבי, שעל ידי זה נפסק 
הסדור להתלמוד הירושלמי ובכלל לא נסרר כראוי, עוד נשאר שם 
ושארית להתורה המסורה בבבל וקמו דורות רבנן. סבוראי והגאונים , 
וההמידה שם ההנהגה המרינית האבטונומית (ממשלתדבית) ע"י ראשי 
נליות ‏ וראשי הישיבות עד ראשית המאה השמינית לאלף החמישי, 
ראשוני הסבוראים והגאונים, שהיו מרודים בהפצת התלמוד הבבלי 
ולסיים סדורו, לא נשאר להם פנאי ללמוד הירושלמי ואפשר שלא בא 
כלל ליריהם. הספרים היותר קדומים מהזמן ההוא ,,ההלכות. הגדולות' 
והשאילתות לרב אחא משבחא אינם מזכירים שום דין מהירושלמי ו). 
ההשקפה הזאת היא נם אותו של שייר (בכרם חמד תח'"ו). הראשון 
המביא את הירושלמי הוא רב עדיה נאון ג) וקרא אותו כשם 
תלמוד ארץ ישראל *), הרו"פ משער, כי מה שגרם לרס"ג לבקש ולמצוא 
את הירושלמי, ביען שמויכוחיו עם הקראי שלמון בן ירוחם נורעה לו 
מציאות הירושלמי מזה, שהקראי באה במענה על הורת הרבנים ברבר 
הספור בהירושלמי (שבת פרק א') שהיו תלמידי בית שמאי. הורנין : 
בתלמידי בית הלל, ורס'ג הכחיש את המאורע והביא שלמון את 


1) ראיתו של הרז"פ הוא מזה שבתשובות הגאונים , שערי צדק" : מפופקים 
הגאונים בדין קדושי אונם ראשי כלי והדין הזה מפורש בירושלמי קדושין פרק נ. 
(להעיר על דברי הרז"פ, שבה"ג יש : אמרי במערבא בשהערוד נושך את הנחש וכו? 
רש"י ברכות. ל"ג ע"א ועיין להלן ע"ז). 

2) כבר הערנו, כי החכם הרכבי מונה עוד גאונים שמביאים את הירושלמי, 
אבל נראה לי שרובם הם כמעט בני זמנו של רב סעדיה גאון , ופראַנקעל ידבר על 
ראשוני הגאונים כרב יהודאי, ורב אחא משבתא, 

3) שו"ת , שערי צרק" חלק ג', שער ב' סי' פ' + 


8 / " / . .3 ( 
ו 1 \ ו 
0 בשע : / 
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]= הירושלמי מארץ ישראל לבבל להוכיח כי. כנים דבריו, ‏ ומני אז החל 
= להנות גם הוא. בירושלמי ונתפשט התלמוד הזה בבבל, לפי השערתו בא 
הירושלמי מבבל לקאירוואן באפריקא ומשם לספרר ורבינו נסים עסק בו 
הרבה (והובא \ ג"כ מרב שרירא ומרב האי בנו הגאונים) ורב יצחק 
]= אלפסי מרכה להביאו. והר"י מיגאש הלמידו ויתר חכמי ספרד. ג"כ 

מרבים להביא דברי הירושלמי,. בזמן מאוחר מוה בא הירושלמי לצרפת , 

ורש'י מביא הירושלמי פעמים אחדות, אך המיר רק משם אחרים 
שמביאים רברי הירושלמי (ברכות ל"ג,  ,‏ שבת צ"ב,, גיטין ליו ע'א). 
אך בימי בעלי התוספות התפשט התלמור הירושלמי ברוב ישובי ישראל 
גם בארצות המערב , ההלמודיים האחרונים שעמדו אחרי. מהר"י קארו 
בימי המאות הרביעית והחמישיה לששי, במעט שזנחו מכל וכל את למוד 
התלמוד. הירושלמי 


מפרשי הירושלמי הם משני סוגים . מהם מי שפירשו הירושלמי 
לפרקים דברים אחדים ופיסקאות אחרות , ומהם שכתכו פירושים על 
מספתא אחת או כמה מסכתות או על. כל הירושלמי  ,‏ להראשונים 
יחשבו: האלפסי ותלמידו רבי יוסף אבן מינאש , רבי שמשון משנץ 
| (הר"ש) בפירוש המשנה לסרר זרעים , הרמב"ם בספר יד החזקה ובפירוש 
" המשנה, הראב"ד בעל ההשגות מפיישקיירו ,| הרמב"ן, בעלי 
"| התוספות, רבי נתן איש רומי בעל הערוך , רבי אלעזר ב"ר נתן (הראבין) 
הרשב"א והראייש והר"ן וכו', דברי הראשונים מפיצים אור על הירושלמי 
וגירסאותיהם מובות מהגירפאות שנתקיימו לנו בספרי ירושלמי, 


מפרשי. הירושלמי מזמן האחרון ידועים: מן בעל שרה יהושע 
ער בעל קרבן. הערה ובעל. פני משה -- ופירושי הגר"א מווילנא על 
זֶרעִים ומהרות ששם יש הרבה פירושים ותקוני גירסאות על ירושלמי . 


מזה יוצא כי ממעוט ההוגים בהתלמוד הזה לא נתקנו גירסאותיו, 
רבו בו המעיות ונשחת הודו עוד בימי הראשונים בשגיאות. הסופרים 
המעתיקים לפני המצאת הדפום , ומשם עלו הטעיות ברפום, ובזה טוב 
גורל הבבלי מהירושלמי, וטיב הטעיות האלה ומהותן ואיך אפשר לתקנן 
יבאר הרז"פ בארוכה, הירושלמי בא בדפום בשלימותו ראשונה 
בוויניציאה בבית דניאל בומבירגי, בלי ציון שנת הרפום , ונרפס שנית 
בקראקא , והדפוס גרוע מא . ומההוצאה הקראקאית נדפסו אחרי כן כל 
הוצאות הירושלמי (בקראטאשין ובזיטאמיר) ועתה נדפסים ספרי הירושלמי 
בווארשא , ולא שמענו שישימו המוציאים את לבם לפפרי הרו"פ לתקן 
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ור ה רב וה הו ב וויק ה קט ער קה קש ו פה ריפ 0 


המעוותים ולמנות החפרונות . מסכתות נפרדות וסדרים שלמים נדפסו 
פעמים רבות. 

מכתבי יר של הירושלמי לא ידע הרז"פ רק מאותו שהיה בליידען 
אשר בחולאנדיה. מעזבונו של המלומר הגדול סקאליגער. אך אין פה 
המקום להאריך בחקירות ביבלוגרפיות. 

ובוה תמו דברינו על רבר הספר הגדול הזה שהוציא. רבי זבריה 
פראַנקעל בהגיעו לשנת השבעים , 


פרק עשירי , 
ימי פראנקעל האחרונים וחתימת הספר, 


חגיגת יום הולדת ו"ז פ5ראַנקעל למלאות לו שבעים שגה ביום 
שמחת. תורה שנת ה" תרל"ב בקהל תלמידיו וחבריו , אשר באו מקרוב 
ומרחוק לכבוד וזקן החכמהה ותורת היהדות באשכנז. הוז'פ זכה 
לאותות הבבודר מטעם מלך פרוסיה וקיסר אויסטריה . הרז'פ רואה 
עולמו בהייו , מפעלות הרו"פ האחרונים על שדה התקירה. בתכמת 
ישראל ותולדתו: תוכן המחבות ‏ ,על דבר תרגום הנביאים" . 
הפירוש על הירושלמי סרר זרעים, תוכנו וטיבו + דברי הוז"פ 
האחרונים ביום הזכרון לנשמת כִיפַד בית. המדרש לרבנום בברעסלוי 
רבי יונה פרטָנקעל . מות הרו'פ ביום השבת ח' אדר ראשון 
שנת הרל"ה . | חשיבות הרז"פ בקורות ישראל שבאשכנז בימי המאה 
השביעית לאלף הששי . הכבוד האחרון שנעשה להרז"פ בהלויתו 
ודברי הבריו ותלמידיו אחרי מטתו . 
נוספות והערות . 


לא היו ימים מובים לרבי זכריה הזקן ויושב בישיבת ברעסלוי , 
כהימים שמלאו לו שנות חיי גבר על הארץ . ביום שמחת תורה לשנת 
ה'א תרל"ב הגיע לשנות שיבה ונמלאו לו שבעים שנה; קרוב לעשרים 
שנה כבר עברו אז גם על בית גדול (שמגדלים בו תורה וחכמת 
ישראל) אשר כוננו ידיו. | ראשית משפטנו על בית המדרש הזה כבר 
הוצאנו בתולדות התיסדותו, ולא נחדול עוד מדבר עליו ולחרוץ משפט 
בלי משוא פנים . אך אין ספק בזה, כי אז, לפני שלשים שנה, היה 
הבית הזה האחד בכל מלכיות אשכנז, שבו למדו את התורה הכתובה 
והמסורה במדה מספקת, והרבנים שיצאו אז מבית המדרש הזה 
ותלמודם בירם היו ברובם מן המעולים שברבני המערב (מלבר 
אחדים שנטו אחרי כן לצררין ומהם גם שהיו לשוטני היהדות המקובלת). 
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אז כבר היו תלמידים רבים לרבנים ומורים בקהלות גדולות וחשובות " 
באשכנז ואויסטריה , וביניהם היו אחדים שגדלו בתורה, ועמלם בתורת 
היה ברעת נפש לחזק את היהדות, לְמַפָּחַ ולרבות חכמה ישראל ולקיים - 
את השלום והאחדות בין המפלגות , 
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ויהי בימי חדש תשרי לשנת תרל"ב , ומי שהיו חנִיכִי: בית 7 


בברעפלוי מכל ארצות אירופה ונם מאמיריקה ,. נהרו אל בית אולפנא : 
של רבי זכריה פראַנקעל להג עם רבם הגדול את חג הסובות וחג 
יום הולרתו במלאות לו שבעים שנה ביום שמחת תורה. ועם הכאים 
היו גם זקני הדור , חשובי הקהלות , חכמים מובהקים ויושבים בקהדראות 
בישיבות של מעלה לחקרי החכמות הכלליות, צירי הקהלות וחברות 
נדולות  ,‏ וגם חכמי אומות העולם באו עמהם, לשמוח בשמחה של 
מצוה, כד עביר רבי זכריה יומא טבא לרבנן . והבאים היו אנשים שונים 
בפרצופיהם ורעותיהם מכל המעמרים , מקרוב ומרחוק : מאשכנז 
ואויסטריה , מאנגליה , הולנדיה, דַנְיָה וצרפת , := רוסיה ואמיריקה 
הצפונית, מתכלית המחברת הזאת אינה לספר תפארת. החג: וכבודו 
והדרו ; אך לא נוכל לעבור על הדברים האחדים שנאמרו בהחגיגה 
הנהדרה הזאת, אשר תוכנם הוא : 

| עת מהומה ומבוכה במחנה העברים (אשר במלכיות אשכנז) 
היתה בהחלת ימי עבורת פראנקעל על שרה היהרות, בימים ההם קם 
האיש הגדול הזה, אשר גם מתנגדיו ברעות לא יכחישו, שנוסף על 
חכמתו היה שומר תורת היהדות המקובלת עם כל דקדוקי דיניה., ולבו 
מלא אהבה הורה ויראת שמים עם אהבה לאין קץ לעם ישראל , והוא 
עור הרבה שלא להתיש כחה של התורה ולהחשיך את המאור שבה , 
האיש ששם כבוד ותהלה על תורת היהדות, ובימי שנים רבות היה בית 
מדרשו לנקודה מִרְכָּזית לררישת. התורה . וחכמת ישראל . הזקן היושב 
באותה הישיבה עבר בשרה החכמה, ומדבר ערבה הפך לשרי חמר 
ונאות פרחים מרהיבי לב; הוא הכה בממה החכמה על חלמיש צור 
ויוציא מי הדעת ממעיני התורה הנאמנה. בימי החגיגה הואת נתכבד 
פראַנקעל מאת קיסר אשכנז ומלך פרוסיה ווילהעלם הראשון 
באות כבוד הנשר האדום ממררגה רביעית וקיסר אויסמריה הרימהו 
למעלת יועץ המלך והקיסר . ועד המשגיחים (מטמסו9זטס) על המוסר 
של יועץ המסחר המנוח רי יונה פראַנקעל הקדישו סך מפוים, שנקרא 
בשם קרן קימת של רבי וכריה 5ראנקעל , אשר פירותיה. יהיו קדש 
לתמיכת בחירי התלמידים יוצאי בית המדרש שעור לא נתקבלו לרבנים, 
באופן שתהיה שעתם פנויה עוד לקנות שלמות עוד יותר בתורה וחכמה. 
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אל הקרן הזאת צרף פראנקעל גם את הסך 5000 טהאלער שהגישו לו מכבדיו 
ילעשות בו כרצונו ולהקדישו לדבר טוב ומועיל כפי חפץ לבו, ויצטרפו 
הסכומים ל מוסד אחד על שם הדירקטור דוקטור רבי 
זבריה 5 ראנקעל". מן כל הקהלות החשובות ומן החברות הגדולות : 
האלליאנס הפריזית וכו' שלחו כתבי ברכות והודאות . גדול היה כבוד 
החגיגה ואז ראה הוקן היושב בישיבה את עולמו בחייו, 
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באותה השנה פרסם את מחברתו הקמנה רבת הענין ,, על 
הרנום הנביאים', ביסודו של החקירה הזאת וכלליה לא 
נמצאו חדשות, אך רבים הם דברי הכמה וחריצות בפרטי הענין 
הנכבד הזה וביחוד ההצעה הכללית , אשר זה תוכנה : 

גלות בבל באה לצרף את ישראל , לשום קץ לעבודת האלילים 
אשר.זנו אחריה שבטי ישראל כפעם בפעם בימי הבית הראשון. על 
אדמה. נכר, בימי עניה ומרודיה וכרה בת ציון את עמה ואלהיה , 
וכאשר נסה ה' אה שארית יעקב אשר בארץ שנער, בהן אוהם וימצא 
לבבם נאמן לפניו . עולי הגולה שבו לציון מצורפים ומזוקקים , ויקם 
דור חדש, אשר לבו פנה אחרי אלהי עולם , האל האחד, הבורא אשר 
הכיר אברהם אבי האומה, ובבואם הביאו עמהם לב מהור ורצון כביר 
להקים את דברי התורה אשר שם משה לפני בני ישראל . התורה הזאת 
היהה נודעה אך בכלליותה, העם ידע את ספר התורה אשר כתב משה, 
וכי שם כתוב לאמר : ,ה' הוא האלהים ואין עוד מלברו". אך הספר 
הזה נמצא רק בירי מעטים ורבות ממצותיו נשכחו, ביען כי לא שמר 
אוהן העם לעשוהן. או כלתה תעודת הנביאים והאחרון שבהם חתם 
את הנבואה בדבריו: (מכרו תורת טשה עברי אשר צויתי 
אותו בחורב חקים ומ שפטים" מקום הנכיאים לקחו ה,סופרים', 
שקמו לישראל בימי הדורות מעזרא הכהן עד שמעון הצדיק. אולם 
אנשי כנסת הגדולה ‏ לא תרגמו את התורה, כי אם בארו ופרשו אותה , 
פרוש ההורה לא נמסר ליחידים, כי אם על פי הסכמה כללית , 
והפרושים האלה נתפרסמו ונתפשמו בעם לעת קריאת התורה בבתי 
כנסיות ובתי מדרשות . 

אנן בחמשה חמשה תורה מלבד המצות , החקים והמשפטים, יש 
נם דברי ימי קדמות האומה הישראלית וגם דברי מוסר ומדות ללכת 
בדרכי ה'. החלק הזה שבתורה טעון יותר תרגום מפירוש ובאור, ספק 
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גדול הוא אם היתה אז באמת נחיצות לתרגום ההורה, מבבל הביא" 


עמהם עולי גולה את הלשון הארמית אחות הלשון העברית וקרובה לה 


מאד, ונכדלת רק בררכי הדבור ‏ וכנין הלשון .: בימים הקדמונים לא" 
נורעה עוד ההעתקה כחכמה ומלאכת-מחשבת, והיה די בחפברת הענין = 


\, 


ופרוש ‏ מלות אחדות במקומות הקשים . התרנומים החלקיים האלה נעשו : 


אז, אך לא בהסכמה בללית, ביען כי לא נגעו לעניני המצות > אך ‏ יש 
לשער, כי נתקבלו התרגומים בין פנות העם ובאה עליהס ההסכמה הכללית ; 
רק באלכסנדריה של מצרים, ששם היתה שלטת הלשון היונית , הזרה 
לגמרי להעברית , והיהודים שכחו במעט את לשון עמם, שם היה דבר 
ההרגום נחוץ, ותרגום כזה נמצא בידינו עד היום --- המכונה: הרגום 
השבעים (89ַמוּקַ9ג6ע86) וככר הוסכם שהתרגום הזה נעשה מעם מעם. 
שונה הוא הדבר בעיקרו , רבה ,תרגום הנכיאים'. 
בהתורה כבר נתפרשו כל הפרשיות של החקים והמשפטים, וגם החלק 
הספורי והמוסרי , מלבד פרשיות מעטות הדורשות פירוש ובאור; לא כן 
ספרי הנביאים , המלאים תעופת המליצה והשירה -- שור ומליצה הנוגעים 
לרברי הימים ההם ; שם נמצאו פרשיוה סתומות וקשות ההבנה רבות מאד, 
והתרגום להלשון המדוברת היה דרוש ונחוץ מאד, ועל כן קדם בזמן 
התרגום לנביאים לתרגום התורה  .‏ כן מייחסים הקרמונים את תרנום 
הנביאים ליונתן בן עזיאל תלמידו של הלל הזקן, ותרגום אונקלוס לגר 
רומאי בר אחתיה דאדריאנום קיפר שנים רבות אחרי החרבן . התרגום 
הארמי נקרא אצלנו ,,תרנום אונקלוס" ותרגום הנביאים הוא הנקרא + 
,הרגום יונהן", לתרנום אונקלום ‏ שמו המיד לב לעמוד על דבריו 
ונחשב לאחד מפרשני התורה , ותרגום הנביאים נזכר בפי הקדמונים 
רק במקרה. בדבר אחד נדמו שני התרגומים, כי שניהם מתייחסים 
לא למחבריהם באמת, פראנקעל מקדים חקירה רחכה ער הרגום אונקלוס 
זבא לידי מסקנא, שהתרגום הזה בא לידי שלמותו ‏ בבבל = בימי 
האמוראים -- הלמידי רב (אכבא אריכא). התרגום הזה זכה לכבוד גדול 
בכל הזמנים, התלמוד הבבלי מביאו תמיד בהמבטא: , מדרמהרגמינן* 
או , ומת ר ג מינן". רש"י, הרמבים והרמב"ן ואחרים שמו לב לדבריו 
ופרושי המקראות שנוכל להוציא ממנו, ועד הימים האחרונים לא חדלו 
מההעסק בו, התרגום הוה הוא נאמן להעתקת המלות כצורתן אך נעשה 
בחכמה . אחרי בואו להמסקנא , כי התרגום המיוחס לעקילם הגר נאבר, 
ואותו של אונקלוס נעשה בבבל ועל יסוד ההרגומים הישנים שנתקכלו 
בעם במאות השנים הקודמות . כן גם יבא לידי החלטה באותות וראיות 
מכריחות, כי גם ההרגום יונתן ‏ המצוי בירינו נעשה על ידי האמורא. 


זקירת ‏ רז"פ על דבר. תרגום הנביאים , 2099 
דב יוסף שמביא התלמיד, | אך אין הכרע ברב אם הוא אוהו 
האמורא רב יוסף, שנקרא בתלמוד ,,סיני" והוא רבם של אבא ורבא, 
או אמורא אחר היה בבבל ורב יוסף שמו, 

בכלל מיבה של המחברת הואת הוא. לא בכלליה כי אם בפרטיה --- 
בהערות , בבאורים והשואות הגירסאות -- דבר. כזה לא נהן לְהַמְפַר 
בקצור ותמצית . ועל כן נעבור מעכורת פראנקעל זאת, ועלינו עתה 
לשים עין: על בן וקונים אשר להתכם הוקן--- הספר אשר מפח ורבה 
ועסק בבנינו ער נשימתו האחרונה והוא פירושו על הירושלמי 
שדר ורעים. 
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מצוין היה ר' זכריה פראנקעל כל ימיו במדת התעוררות למעשים- 
גדולים . בתקוה כי אם הוא יהיה המתחיל , יבאו אנשי לב אחריו ויגמרו 
את הבנין אשר עמל בו הוא בהניחו אבן פנה למוסדות , המרה הטובה 
הזאת תגרום לפרקים גם חזיונות ‏ בלתי רצויים . כח. האיניציטיבה 
(ההתעוררות ‏ לרעיונות ומפעלים חדשים) גורמת לפעמים להתחלת ענינים 
מבלי להביאם לידי גמר, ומזה נראה, לפעמים, דברים וענינים שהם 
ראשית בלי הבלית-- ויוצא מזה רפיון כח האמונה והרצון ואבוד כחות 
לעבורה לאהפוריה, על הרז"פ לא נוכל לאמר כזאת, גם ,ג פיונותי" 
המה דברים חשובים הקובעים ברכה לעצמם, ואחד ה,נסיונות" ההם 
הוא פירושו על הירושלמי פדר זרעים, כבר סנו 
בהרחבת דברים את ענין ספרו ,,מבוא הירושלמי", שהוא כעין המשך 
מ',דרכי המשנה"-- ונם הספר ,,מבוא הירושלמי" היה הסבה. לחבור 
הפירוש על התלמוד הירושלמי . המחבר כבר עבר את שנת השבעים, 
הזקנה כבר נתנה אותותיה אותות תשישת הכחות הגופניים , אך התשישה 
השכלית עוד לא באה, ובלבו עוד הרה והגה מחשבה גדולה לחבר 
,,פירוש ‏ על כל התלמור הירושלמי", שיהיה פירוש מספיק כפירושו של 
רשיי -- בקצור ‏ נמרץ ובעמק הפשט, קרוב להאמין, ‏ (כנראה מרכרי 
הקדמהו) כי גם הרז"פ בעצמו ידע כי לא עליו המלאכה לגמור, וכי 
במפחוה ימיו אשר חֶצצוּ לו , לא יכלה את המלאכה הגדולה הרורשת 
עבודה גדולה חזקה ‏ ומתמדת כימי שנות חיי גבר, אבל חפצו היה 
להיות למופת לכל החכמים הפרשנים שיבאו אחריו , להוסיף עבוד 
בעבודה נכברה כזאת ולכלות את אשר החל הוא לעשות, וחבל שלא 
מצא גדולי תורה שיוסיפו לעבוד העבודה הגדולה הזאת הדרושה והנחוצה 
לרעת התלמוד הירושלמי ולהבינו על בוריו . 
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בהקדמהו לספר , אה בת ציון" (פרוש על תלמור ירושלמי" 
סדר זרעים , כאשר נדפס בוויניציאה בבית דניאל בומבורג כולל פרוש: 
ותוספות והגהות) יאמר הרז"פ : : 

,אחרי אשר זכני ה' לעמוד בשערי ירושלים בספרי : ,מבוא " 
הירושלמי" אשר הוצאתי לאור שנת הר"ל , אמרתי א ל ב שה עז ואנסה " 
לבוא אל הקדש לראות פני ה' במנחת עני במגילה חרותים עליה הגיוניי 
רוחי בפירוש הירושלמי סרר זרעים. והנה וה לי עשרים שנה אשר 
קרבתי אל מלאכת הקדש, ויותר אשר העפלתי לעלות אל הר חבית, 
באה רערה בקרבי ופלצות אחותני, כי ראיתי והנה המטרה רחוקה ער 
מאד ומי אנכי כי אבוא עד תכליתה ; הלא התלמוד הירושלמי ובפרט 
סדר זרעים גדול ורחב ידים , ואין לבא עד קצו וגבולו והים הולך 
וסוער , . , כמעט אמרתי נואש ונרתעתי לאחורי , כי יראתי, כי הטלאכה 
נהולה ממני , ., . עוד ישבתי נרדם והנה קול באזני קול ממרומים : 
הבא למהר מסייעין לו... אף כי רכו כמו רבו המקומות 
הסתומים וגם כסו פני השים הזה חרולים ועלו בו קמשוני הטעיות. > 
בזרון ובשגגת הסופרים , בטח בה' והוא יהיה בעזרך וישמור רנלך > 
מלכד , ובכן אבטח בה' העומר לימין אביון והיה וה שכרי, כי הרב 
הדעת וירבו ההוגים בתלמוד ירושלמי , וירוו צמאונם גם בדברי רבותינו 
אמוראי ארץ ישראל, ותאורנה עיניהם באור היוצא מציון", 

אלה הם דברי זקן בן ע"ג שנה הנגש לעבודה הדורשת אמץ 
וגבורה וכח עלומים בימי שנות חיי איש על פני הארמה . 

ההקרמה הגדולה על הספר היא כלה לקוחה מ,מבוא הירושלמי". 
ברעתו מימי נעוריו , כי הגאונים הראשונים עד רב סעדיה לא ראו את 
הירושלמי , החזיק גם בזקנותו , רב אחאי משבחא לא הוכיר בשאילתות 
את הירושלמי , ובבעל הלכות גדולות נמצא פעם אחת זכרון ,,תלמודא. 
דמערבא" (בה"ג הלבות ברכות סוף פ"א) והם הם הדברים שנמצאים 
בירושלמי (ברכות פ"ב הלכה א), הנה יחוה הרו"פ דעתו שהמאמר הוה 
הוא הוספה מאוחרת , כידוע חולקים על דעתו מהריץ חיות והרכבי 
וחכמים אחרים ונשארו הדברים עד היום בלי הכרע. 

מפני שפירושו של הרז"פ הוא על פדר זרעים, על כן ירבר רק 
על הפירושים של הסדר הזה המצויים בידינו. ההוצאה המובחרה היא 
אותה שיצאה בזיטאמיר שנת תרכ"ו, אך המוציאים קלקלו פני התלמוד 
בזה שהדפיסו מדפוס אמשטרדם המקולקל ולא מדפוס וויניציאה (שנת 
רסי"ג) המתוקן. בדבר הפירושים בבלל עלינו להעיר בזה, כי שלא 
כמדת הפרשנים ה ראשונים, רש"י ויתר הכמי. דורו והדורות. 
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של בעלי הוספות אחריו, מדת הפרשנים האחרונים, להראשונים 
היתה התכלית להקל את העיון על הוגי התלמוד , לבאר לו משמעות 
הענינים ופשושם בקצר לשון ורברים ברורים וסגנון נמרץ, והאחרונים 
קופצים ‏ וטרלגים מענין לענין, נאהזים בסבכי הפלפול והחריפות 
ומכביד'ם את העיון על המעיינים התאבים לדעת הרברים על פי פשוטם 
בהגיון. ישר, כמקרה הזה קרה גם את הירושלמי על זרעים, ובהתבונן 
פראנקעל עליהס מצא (לרבר בלשונו) ,בי אין בהם די באר". רבי 
אליו; פולדא 4) בפירושו הנספח *להירושלמי דפום אמשטרדם חפץ ללכת 
בדרך הפשט , אבל לשונו נלעגה וסגנונו קשה ההבנה ובכמה מקומות 
לא עמד על עמק הפשט . המפרשים בעל ,שרה יהושע" ובעל ,פני משה" 
עושים את הפלפול ליישב דברי הרמב"ם, במקום שנראה כסוהר לדברי 
הש"ם עיקר והפירוש הפשוט לטפל. וסיוע לדורשי הפשט הוא רק 
ספרו של הגר'א מווילנא ,,שנות אליהו" על משניות זרעים , אבל כנראה 
הרז"פ אינו מפבים לכל הגהות הגר"א, ולכל הכללים שהיו נר להגאון 
מווילנא בהגהותיו , והמקצוע הזה צריך תלמוד ואין באן מקומו , 
הפירוש ,, א הב ה ציון* בא לפרש התלמוד למצוא בנקל כווגת 
המאמר, והוא משתרל לצאת בעקכות פירוש רש"י על הבבלי, 
ולהמקומות הדורשים הרחבת הדבור, שם מדור בפני עצמו בתוספות 
הנספחות אל הפירוש , תכלית הפרוש היא, לפרש בקצר דברים ולעמוד 
על עמק הפשמ במעט מלין. הרז"פ מעיר על עצמו, כי: ,רוב 
הפירושים הם ילדי שכלי הדל". לבקר אה הספר בבחינה 
זו בבקרת מרויקת דרוש יהיה לכתוב ספר שלם בפני. עצמו , אבל כפי 
העיון במקומות מפוזרים נראה לנו שכדבריו כן הוא, בכלל נזהר מאד 
הרו"פ מהסג גבול ראשונים נם בתקוני הגירסאות . תקוני הטעיות רשם 
בהוך חצאידעיגולים , והתקונים לפי רעתו נעשו על פי הכללים שהניח 
ב,מבוא הירושלמייי, ובמקום שאין פתרון להשבושים על פי כלליו 
הניח הגירסאות הישנות בלי תקון ואמר : ,,פרשה זו עתיד. אליהו 
לררשה". בפירוש המשניות היו לו לעינים: פירוש רש"י על ברכות 
ופירושי הר"ש והרמב"ם הרע"ב במדה שיש ברבריהם צורך להבנת 
סוגית התלמוד בגמרת ירושלמי, את השמות ביונית ורומית הבאים 
לרוב בהירושלמי הוסיף הרז"פ לבאר כפי חכמהו ודעתו את הלשונות 


חבר פירושו על הירושלמי זרעים וגם על שלשת הבבות ומפ' שקלים . 


- 
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האלה בהגהות בשולי היריעה, אלה הם קצות דרכי הספר האחרון 
אשר כתב רבי זכריה , 

בחתימת ההקדמה יאמר הרז"פ : 

וואני הפלתי להנותן ליעף בח להמכני ‏ ברוב חפדו ולגמול עלי 
בנודל רחמיו ואוכה לגמור אה אשר החלותי וזה אמצא 
מנוחה לנפשי בשיבתי , ויהַיה לי עדנה בימי זקנתי וועמוד לי לוכרון 
גם אחרי: שובי אל המקום אשר משם יצאתי", 

והפלתו זאת לא נתקיימה, כי הוציא לאור את הפירוש , אהבת 
ציון" רק על ברכות ופאה (וויען תרל"ד , דפוס ווינטער) והפירוש 
למסכת ‏ רמאי יצא אחרי מותו (ברעפלוי הרל"ה, דפום שפומש), 
ונשארו בלי פירוש רוב המפכתות של הסרר: (כלאים, שביעית , 
תרומות, מעשרות , מעשר שני, חלה, ערלה ובכורים) . הפתיחה למסכת 
דמאי כתב רבי זכריה פראַנק על.יום אחד לפני פטמירתו 
זיא ר רא תד ליה 


% 


בערב שבת פרשת הרומה 7 אדר אחר חצות כלה 
לבתוב הפתיחה לפירושו אהבת ציון"על הירושלמי 
מסנכת רמאי, תפלה מנחה וערבית עוד התפלל בבית 
התפלה אשר על יר ישיבת ברעסלוי וביום השבת 
ח' ארר תרל"ה נמצא מה על מ ט תו. שני שבועות לפני מותו, 
את יום כ"ו שבט (97 יאנואר 1875) עשה רבי זכריה עוד ליום זכרון 
נשמתו של מיסר הסימיניריה רבי יונה פראנקעל כנהוג ‏ עד היום מדי 
שנה בשנה, ובהמשא אשר נשא אז בפעם האחרונה בקהל חבריו ותלמיריו , 
שב להקים את העיקר הגדול שהיה לו לקו ומשקלת בכל ימי התנועה 
הריפורמית לאמר: לא עת לעקור נטוע, כי אם עה למעה הם 
ימי דורנו , נקל מאד ‏ להרום ‏ ולהחריב. מאשר לבנות ‏ וליסד . בדרשתו 
זאה נשא משא על הענין אשר הרעיש אז את לב רבים מראשי כנפיות 
ישראל באשכנז, ביחוד אלה שכל הדת כלה היתה רופפת בידם , והוא 
החק שהיה אז כבר נכון לצאת, כי הרשות למספר ראשי בתי אבות 
בקהלות ישראל, שההנהגה הדתית של הקהלה הראשית תעורר מכשול 
בלבם , למשל, הנהגה של החפשים אשר במעשיה תעורר קריאת תגר 
מצד אמוני=חתורה או להפך , להפלג מעל הקהלה בכל עניני הדת 


דרשת הרז"פ האחרונה ביום הזכרון . 08. 
ולהיות לעדה בפני עצמה, ולהפטר גם מתשלומי מסי הקהלה. הראשית, 
הוא הק-לאפקער הנודע, שבכחו. נתיסדה = ,ערה ישראלי 
בברלין מטעם הרב רבי עזריאל הילדעסהיימער . על החק הזה הרעישו 
עולם הריפורמים הקיצונים ‏ וגם פיליפזון וחבריו -- לאמר + בית ישראל 
יוכה עתה לרסיסים . ורבר פראַנקעל היה אז בדרשתו, כי אינו רואח 
בוה כל סכנה להיהדות , ונהפוך, בכח החק הזה לא יוסיפו עוד פרנסי 
הקהלות החפשים לעשות על פי דעתם תקונים בהקחלוֶת העלולים 
להעביר את תמימי היהדות על דתם, רברו היה תמיר: תקונים בדת 
לא יעשוּ כי אם על ידי בעלי-רת, ואם אלה שמכחישים גם בתורה 
הכתובה ובכלל בתורה מן השמים קוראים הגר על מצות ואזהרות 
שיסודתן בתורה שבעל פה, הנה מעשיהם אינם אלא מין צביעות ; כי 
מי נתן להם הכופרים בהבל הרשות לשום הברל ופרות בין דין לדין ומצוה 
למצוה . להנוצרים כלותיר וקלווין היה נאה השם מתקנים , מפני שהיו 
לא לבד בעלי דת, כי אם נם קנאי הדת , אבל לא לרבני הריפורמה 
בכנסת ישראל שבאשבנז +) . בעל דת ואמונה מעמק הלב ודעת נפש, 
ברגשי קדש ובכל הלךהרוחו ודרכי מחשבותיו היה באמת רק פראַנקעל. 
הוא היה האיש שכונן כל מעשיו והנהנותיו על פי האמת הקבועה 
בלבו, איש שהתלמוד קורא אותו : ,משוה מדותיו"; ומחשבותיו, דבריו 
ומעשיו היו תמיד תואמים +) מבלי נמות ימין ושמאל, על פי חנוכו 
והרגלו , כאשר על פי נטיות נפשו היה חרד על מסרת ישראל העתיקה, 
אך גם ידע ל ה טע ים את יהדותו, לחדור לתוך הוכה., ובחקרי לבו 
גלה את המאור שבה. ואם היתה אפשרות לתקונים לעם מפוזר ומפרר, 
בני עם אשר כל חלקיו וחלקי חלקיו הם בני עם אחר רק בכח התורה 
האחת , לו היתה איזו אפשרות לזה, כי אז היה רק פראַנקעל היחיר 
בדורו הראוי לזה, 


בקורות התנועה להתחרשות היהרות בימים הראשונים למאה 
השביעית לאלף הששי, היה פראַנקעל לא לבר ש ר התו רה בדקות עיונו 
ועצמת בקיאתו ובהשקפתו הבהירה , כי אם גם ,שרדהשלום" וזה יחיה 


*) עיין מאמרו הגדול של תלמיד הו"פ רבי דוד קויפמאנן חל 
בהירחון ,,לקורות ישראל וחכמתו" שנת 1876 עמוד 19--96. 

?) על פי ידיעות נאמנות אדע שזהירותו בהלכות מאכלות אסורות הגיעח 
לידי כך שהיה בעצמו מולח בשר למאכל ולא פמך על אנשי ביתו . 
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שמו וזכרו בספר דברי הימים לבני עמנו בתקופת העת החדשה + 


,שלום-אמת בין התורה ובין החיים, לבת קרימה 
והשתלמות בגבולות היהדות ההיפטורית, תחיית 
היהרות מת וכה ומע צמה". זה היה חוג מחשבותיו ושאיפותיו, 
ומחוץ לחוג זה לא יצא מעולם אף כמלא השערה. 


מדה יתרה מצינו ברבי זכריה שלא מצינו בכל חכמי תורה 
שבזמנו: תורתו נמסרה לבני דורו בנכתב ובעל פה. 
בשעורי התלמודים השנים ונושאי כליהם עם כל הספרות שלפני חתימת 
התלמודים השנים (הספרא, הספרי התוספתא וכו') עם כל ספרי נדולי 
הראשונים והאחרונים, נתן מרוחו על אחדים מבחיריתלמידיו 
(שווארץ, לוי, הארוויםץ, קויפמאנן ואחרים) לבקש 
נתיבות התלמוד , ובספריו שכתב האיר עיני חכמים ויהי ליוצר מאורות 
החקירה התלמודית וספריו , ורק ספריו היו לעינים להאָפמאַנן, וויים , 
איש-שלום ואחרים , וגם לרבים לרבני הזמן מעבר לגבולות אשכנז. 
הנה כן נאותו לאור חכמתו ותורתו מקרוב ומרחוק , הוא לבדו עשה 
סדר למשנה וטבעות לתורה שבעל פה; בין אלה שנהנו לאורו נמצאו 
גם שנטו מדרכיו בכח נטיה לצרדים, כפי אישותם הפרטית, אבל מה 
שנעשה בכח כחו והשפעתו היו תמיר טובים ורצויים כשהם לעצמם 
ובפני עצמם . 


(תורה וישראל: היו לרבי וכריה פראנקעל תמיד 
הנס להתנוסס . הספרים שכתב, הישיבה שיפר , הדברים שרבר לפני 
מלכים ושרים, לא נכהבו ולא נאמרו ולא נעשו במחשבה תחלה : 
,למען ירעו הנוים", כי אם בשביל התורה וישראל, לשים 
כבוד לאלהי ישראל ותורתו , ובמעשהו זה הצליח גם לקדש שם ישראל 
והתורה בעיני כל באי עולם , להשיב לבני עמו את כבודם ולהכשירם 
בעיני העמים והממשלות למשפטי הארם והאורח . ובכל אלה אין לאמר, 
שבחקירותיו היה מאלה שחקרי לבם בחפצם ונמיה נפשם קשורה . 
כהוגה דעות היה איש דורש חכמה לשמה של החכמה והוא היה 
אומר: ,,עברות ושפלות הוא להתורה והחכמה לדרוש ולתור בחכמה 
בכונה ראשונה לבא לידי מפסקנות ידועות"+). בפרושי התלמוד 
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+ במאמרו של תלמידו קויפמאנן בהירחון ,,לקורות ישראל וחכמתו" במאמר 
הג'ל ושנה הנ"ל ע' 91 . 


חשיבות הרז"פ בקורות ישראל שבאשכנז . הלויתו. 58 


(הירושלמי), בצרוף הגירפאות, ובחקרי התלמוד בכלל הלך בדרכי 
רשייי ו) , מהרש"ל והגר"א 5) , 


זאת היא תורת הארם הישראלי, אשר תולדוהיו ספרנו 
בהספר הזה, ואחרי כל אלה משפם אמת הוא אם גם מעציב 
מאד, כי עצם חכמתו, גדל עבודתו ושקידהו בחכמה ותורתו ורוב 
פעולתו כחכם עובד בעולם המעשה והעיון, כל אלה לא הביאו 
פרי ישוה להם בבחינת התועלת הקיימת והנצחית לעמו. רבי זכריה 
פראנקעל לבדו היה גבור התורה ומושל ברוחו, אבל לא הנחיל 
את מדותיו, לבו ונטיותיו בתור איש יהודי המאמין בנצחיות ישראל 
ותורתו לכ ל תלמידיו, ולא נתן מרוחו עליהם, מבית מדרשו אמנם 
יצאו גדולי תורה ודעת חכמת ישראל כפערלעם, קויפמאנן, לוי , 
בראנן ואחרים, אך ובים ואולי גם הרוב לא היו בעלי נפש 
ובעלי דעות קבועות בלב כרבם הגדול. יש ביניהם אלה שפרשו 
להריפורמה ויש ביניהם, אלה, שכובשים את דעותיהם בלבם. כדי 
להפיק רצון פרנסי הקהלות ותקיפי העדה, רבי זכריה פראנקעל בעצמו 
לא נשא פנים לאיש וקיים בעצמו המקרא שכתוב: ,ואדברה 
בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש" אין צריך לאמר, שלא 
הרכין ראשו לאמר הן, על כל חפצי עשירי ישראל בעלי הזרוע בקהלות 
אשכנן. ולא הוא האשם בהקלקלה הזאת, אף כי יש להודות, אשר 
דרך הפשרה וההכרעה היתה הגורם לוה. 


הלוית רבי זכריה פ ראנקעל היתה ברוב עם כיאות לגדול 
הדור שכמותו , קהל גדול ובתוכם ארבעים רבנים ורובם הלמידיו הלכו 
אחרי מטתו, בתוך הקהל הגדול הזה נמצאו אנשי שם חכמי ישראל 
ושלומי אמוני התורה וגם חכמי אומות העולם . גם הממשלה הפרוסית 
חלקה לו כבוד על ידי הראֶשות המקומית בעיר השניה לעיר הבירת 
במלכות פרוסיה, כחק לאיש רם המעלה, שזכה לאותות כבוד ,,קראנע- 


+) בהקרמתו ל,אהבת ציון" ושם יאמר: ,והלכתי בדרך מאור עינינו רש"י 
זיל אף כי נפשי יודעת מאד , אשר לא באתי לעפר כף רגליו ומה לאזוב אשר בקיר- 
עם הארז אשר בלבנון" . 

2 בכמה מקומות בפפריו . 
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אָררען* ולשם יועץ קיסר אויפטריה.. מקהב ומרחוק 
הספירוהו --- אף אם לא כלם כהלבה 1). 


ברבי זכריה פראנקעל נתקיימו דברי אביר אמוראי 
ארץ ישראל רבי יוחנן: = | 

,סוף כל אדם למות . אשרי מי שגדל בתורה ועמלו 

בתורה, עשה נחת רוח ליוצרו, גדל בשם מוב ונפמר 

בשם טוב מן העולם" .. 

דור לדור. וביע תהלתו ושמו ינון תמיר על דפי ספר 
'תולדות ישראל, כי היה אב לתורת ישראל ובן נאמן לעם 
ישראל , 


ונגמר הספר ביום מלאות שבע ועשרים שנה למות רבי זכריה 
פראנקעל ערב שבת פרשה הרומה ז' אדר ראשון תרס"ב . 


:) שמעון שאנטא המו"ל ,נייצייט בווינא לא חשב לו לפגם בנקיית הרעת , 
שבהספדו הציב גייגר ופראנקעל זה לעמת זה -- ושניהם מדדר במדה אחת, אף כי 
ידע את השנאה הנצחת שהיתה בין שני הנפטרים . גם בכתב העתי הירחון ,לקורות 
ישראל וחכמתו" באה לראשונה רק הודעה קצרה, ואתרי כן ראש רבר מבלי סוף 
מאת ד"ר ריפנער,, ורק אחרי שנה שלמה כתב המנוח קויפמאנן נ"ע מאמר גרדול ונכברד 
לשם פראנקעל וזכרו בטוב טעם ודעת , והמו"ל התנצל שלא נכתב המאמר עד היום 
' מאפים: הפנאי , : 


ב 


נוספות והערות . 


או 


בפנים הספר קראתי את רבי זכריה פראנקעל בשם 
יהודי לאומי.-- יהודי לאומי, שאנו -- הסוברים, ‏ כי התורה 
וישראל ואהבת עולם לארץ אבות חד הוא, וכל אלה נכללים בשם 
אחד: לאמית ישראלית, רוצים בו. והנה בהמשך הזמן בא לידי 
הספר ,תולדות הריפורמציון הדתית בישראל להח' 
הד'ר ברנפלד (הוצאת אחיאסף, קראקא תר"ס) ושם יאמר המחבר 
(עמוד 167 ועוד בכ"מ) הדברים האלה: ,רבי זכריה פראנקע5 
כחש בכלל במציאות הלאומיות הישראלית, אם כי 
אמר להשאיר בדת ישראל כל שרידי הלאומיות". 
על פי הכלל שאין החי יכול להכחיש את החי, ראיתי כי נחוץ לברר 
את השאלה הזאת, שהיא הכחשה בין שני סופרים עוסקים בענין אחד 
ובותהבים במעט בזמן אחד, וחנה אנכי בדעתי עומד  ,‏ כי מעולם לא 
היה בין חכמי ישראל שבמערב אירופה, איש אשר לו נאה באמת 
השם: יהודי לאמי, יותר מרביזכריה פראנקעל, ובחבת 
ציון הוא עומד על מדרגה אחת עם רבי צבי הירש קאלישער 
בשעתו, אם כי לא אָנה לו הזמן להיות עסקן ומשתדל בישוב ארץ 
ישראל כזה האחרון . 

להבנת הענין יש להעיר על שני דברים: 

א) לפני ששים שנה עוד לא הֶנְדָרֶה כלל ההבנה הברורה של 
המלה ,לאומיות" , שאנו משתמשים בה היום כהרגום המלה 1188ּמסג88א, 
צונץ, שבלי ספק היה נומה יותר להתבוללות במובן האזרחי יותר 
מפַראנקעל , משתמש עוד בספרו ,גאָטטעסריענסטליבע פאָרטְראָגע" 
בהמבטא ,דיע יודישע נאציאֶן", כאשר כן נקרא אז כלל ישראל 
באשננז גם בכתבי הרשות ובדבר מלכות משנת 181%, מראשית 
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שנות הארבעים למאה העברה למספרם קכלה אוהה המלה הבנה > 
מיוחדת לרגלי מסבות מדיניות , סבות חיצוניות ומקריות, בשבת 
פריעדריך ווילהעלם הרביעי על כסא מלכות פרוסיה , קוו היהודים , כי 
יומב גורלם, אך עוד מעט והשמועה עברה, כי נוחלה אבדה הקותם ; 
המלך החליט לתת ליהודים משפטי חברה מיוחדת בתור קבוץ-לאומי 
הזר לבני הלאום האשכנזי בעלי תורות הדתות הפרוטיסטנטית 
והקתולית -- לתת את היהודים המפוזרים זעיר שם זעיר שם בהממלכה 
לזרים בעלי לאום זר -- בזה הורע כח היהודים גם מהפולנים, שהם 
לאום יושב על: ארמתו, והיהודים המפוזרים בכל מרחבי הממלכה 
יחשבו מעתהלזרים, כעין הדבר שהיהורים עתה ברומניה . השמועה הזאת 
חזקה ידי תאבי הריפורמה , הנומים אחרי מחיקת רישומי היהדות ההיסטורית 
כנייגר , הולדהיים וסיעתו . הדרשן לבני ההיכל בהמבורג פלמון מחרף 
את פראנקעל המרומם את תקות ישראל לשוב לחיות בתור עם מדיני 
יוושב על אדמת אבותיו לאמר : ,כזאת ידבר רב בישראל",. המלה 
,לאומיוה ישראליות" היתה אז המטפחת הארומה שבה הפחידו 
השואפים להכחיד את היהדות ההיסטורית את מקיימי היהדות הזאת 
והמחזיקים בה. 

ב) אולם לא השם הוא העיקר, כי אם המושג הברור והאבן 
הבוחן את לב האיש היהודי הוא : משפט הקיום להאומה הישראלית 
כשהיא לעצמה ובפני עצמה, אלה הגודים .על האומה 
הישראלית גזר דין של כליה, כאותו גזר דין של גייגר בחלק ט' 
,לצייטשריפט', כי דרוש הדבר לקרב מיהתה של ,הלאומיות הפלשתינית"-- 
ובהמבטא הזה הוא כולל את היהדות ההיסטוריה עם מושגיה הלאומיים 
(כפי בירור | המושג לאומיות בימינו) ובכן : השבת, איסור נשואי 
תערובות, כל אלה הגדרים המקיימים את המשפחה הישראלית בתור 
אומה מיוחדה גם בארצות פזוריה , כל אלה אחת רתם לכליה גמורה -- 
עליהם לא נוכל לאמר בשום אופן שהם ,יהודים לאומיים" לפי מושגי 
הלאומיות בדורנו בזמנינו. כבר אמרתי במקום אחר, כי כל יהדותו 
של גייגר היתה התייחסותו השלילית אל התורה הנוצרית . ההפך 
הגמור מהשימה הזאת הם האומרים, כי האומה הישראלית יש 
לה משפם הקיום בשהיא לעצמה ובפני עצמה, ולא 
רק במ לאכוה מיוחדה (שנם האומרים כן אינם מוציאים בשפהם 
את הניוני לבם) למקן אה העולם כלו במלכות שדי, אלה 
המקוים לתקומת ישראל ותחיתו, -- והתחיה הזאת תהיה במקום 
צמיחתו וגדולו -- אין ספק שאלה הם הם ה,יהורים הלאומיים" באמת, 


ב! 


- 
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ואחרי ההקדמה הזאת הנני לתרגם שנית מלה במלה מאותו המאמר 


בעצמו שבו מחזק הרייר ברנפלד את רעתו על פראנקעל (ה,אוריענטיי 
לשנת 1849 מעמוד 860 ולהלן) , הדברים הררושים לעניננו ו) . 
,נציונליטאָט ישראלית %), הוא מושג שהרכיבו בכנסת ישראל מן 
החוץ : בשעה שההנהגה המדינית גורעת משפטי-האזרה ומשפט האדם 
מהיהודים מפני שהם יהודים, או המדינה הזאת עוסקת ביצירתה של 
הנציונליטאָט הישראלית (בבחינת הנהגה מדינית בממלכות אירופה) , 
ביען כי בזה הראה המדינה לרעת, כי חושבת אה היהודים ללאום 
מיוחד ונבדל ביחס המדינה מן האומה המושלה בארץ, מלכות פרוסיה 
אומרת להת ליהודיה משפט קבוץ"פרטי, משפט שיעשה את היהודים 
לזרים, ובכן גם לנציונליטאָם מיוחדה וזרה בקרב הארץ, נגד זה יש 
למחות בכל מיני מחאות שאפשר לנו, ואם יחפוץ היהודי לַתֶר על 
הנציונליטאָטם שלו ולעמוד רק כיהודי בכל דברי הדת והאמונה, האם 
יאותו לוה? צאו וראו את הנעשה במלכיות איטליה וביחוד בארץ 
ממשלה האפיפיור , (וביחוד) ב ארצות מורחית-צפונית ארופה, 
צאו וראו כמה מאות יהודי אשכנז מוכרחים גם היום לעזוב את אשכנז 
ולצאת מעבר לים אוקינוס המערבי ממלכיות דרום אשכנז, אך ורק 
בשביל יהדותם , כה יוסיף לרבר פראנקעל כהנה וכהנה עד שהוא מניע 
לתוך תוכה של רעיון הלאומיות הישראלית , והדעה הציונית הטהורה 
שהיא כלה העבורה הנשענת על התקוה והשאיפה לתקומת ‏ ,מדינת 
היהודים . בארץ ישראל" בפשוטה כמשמעה על פי הבנת חובבי ציון 
הנאמנים בזמננו לעינינו וישאל : ,האם באמת נוכל להרשיע את רעיון 
,עמידת האומה הישראלית ברשות עצמה" ולדון אותו כבוגד בארץ 
מולרת של היהודי בזמן הזה? לא ולא, בלב אחינו הרוכצים החת סבל 
שעבוד מדיני, דרוש לעורר אמץ לב ובטחון נמרץ לצאת מעבדות 
לחירות ולהשריש בקרבו הדעת הדתית, ,כי יעקב בחר לו יה, יען כי 
עוד לגדולות נוצר לתת לשם ישראל חירות ותהקומה עצמית 
באחרית הימים", ובוא הדעה הואת ללב העברי לא תִשָפָּל 
נפשו עד כרי לנשק את השלשלאות של ברזל שהוא אסור בהן, לא 


*) הדברים האלה הנם בכתובים עמדי זה חמש שנים במחברתי שכתבתי 
או נגד מחברתו של ד"ר גידעמאנן נממגזמס0ַהוְַגּםס1811 688 וקראתיה בשם: דברי 
הרב (פראַנקעל) ודברי התלמיד (גידעמאנן) ומסבות שונות לא באה המחברת בדפוס . 
2) בכוונה אינני מתרגם את המלה הזאת, שבעת שכתכ אותה פראַנקעל 
היתה לה הוראה אחרת מאשר היא היום ומלאומית היסטורית לא היה אז כל זכר , 
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יהיה עוד נבזה בעיניו ונמאס לכל עמי הארץ ועפר שונאיו לא ילחך ; 
האנשים ימנעו ממנו עוד היקרה שבפגולוות הלאס -- ארץ מולדת --, 
אבל הרעיון הנשגב הזה להשיג ארץ מולדת תעוררהו, ותקותו תחיהו 
ותקיימהו , עמי הארץ לא יהנו לו ארץ מולרת , אבל רוחו תשגבהו 
להשגה החירות ולמצוא בכחו הוא את הארץ הזאת, 

ויוסף פראנקעל לרבר ב,התשובה" הזאת ויאמר : 

,ואם השגת הרעיון הנשגב הזה ---,,רעיון | עמידת. היהודי ברשות 
עצמו" -- עור רחוקה ממנו, הנה יש לחזון-לב רם ונשגב אותה הפגולה, 
אשר לכל התשוקות והשאיפות לנעלה ונשגב , לרומם את הנפש. ולחזק 
את הלב להשנת: ההכלית הנכבדה,. הרעיון הזה (שנקרא בפינו. היום 
רעיון שיבת ציון הוא רוח חיים ומחיה את האישים והעם, בלי ספק 
יותר מרעיון הפבלנות וקבלת יסורים באהבה ומסירת 
דין לשמ ים בלבד; ולא זו בלבר, אלא גם מחיה חיים הוא הרעיון 
הזה ונוגע אל לב העברי יותר | מהדעה של ,ממלכתהכהנים" ‏ (לאמר : 
התעודה התיאולוגית או ה,מיפסיון" שרבני נרמניה. וררשניה משתמשים 
בה לשבר את האזן) . 

,הסבלנות או קבלת היסורים באהבה (ם₪6988900) אמנם תוכל 
לקרב את לב הפובל והנדכה לאביו שבשמים, אבל לא העודר את 
הרוח להוציא מאווייההלב = לפעולת ידים ולא תאמצהו לעשות גדולות 
ופעולות מוחשות , קבלת היסורים או כמו שנקראת בלועזית מסַ698888א, 
עלולה למסוך בלב חלושי הרעת שעעום, להכותם בשממון ותַמהון עד 
שלא יהיו באמת עוד ראוים לקבל ברכת החירות . 

אבותינו ידעו רק את קבלת היסורים באהבה . המה ראו לפניהם 
רק את ההוָה מלא הוָה על הנָה , ויתנחמו בתקות העתיד הנעלם הגנוז 
להם בעולם שכלו טוב , ובתקות טובות גם בעולם הזה לעת קץ הפלאות 
בקום העם לתחיה על אדמת אבוהיו ; והתחיה הזאת צייר לו בתמונות 
אותות ומופתים בשמים ובארץ ושדוד מערכות הטבע; כי כן זאת 
תורת האדם היחידי ותורת אומה שלמה, אשר במדת הנתקם מעולם 
ההוה והמוחש, יבנו להם עולמות במרחבי אין-קץ של המון דמיונות . 
גם אחרי שעברו כמעט שנות החשך, עוד לא נעור הרוח מהתנומה 
הנעימה שנשקעה בה נפש העם בנטיתה לכל המופלא ממנה, הנפש 
אשר תשעה תמיר בדברים שלמעלה מן הטבע, ואת היא הסבה שעד 
הנה לא עמרו עוד לישראל אנשי מופת , מיסרידמדינות בחכמתם ואמץ 
לבם כהתיירים האנגלים 5 ע נן (פמשע).-- והקודם לו בזמן בָאולי 
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(מקוט891) 1), ולא לבד הצרות הגופניות דכאו נשמת העם, כי אם עור 
במדה יתרה צרות נשמתו של ישראל, אשר תחתיהן רבץ העם : 
כאשר גרשו אותו מהסתפח בנחלת ה מל אכות והחרשת, כאשר 
לא נתנולו אחיוה בקרקע לענבוד אדמתו, כאשר סגרו 
בפניודלתות בתי מדרש החכמה ומלאכת מהשבנת). 
כל אלה הנגישות, המצוקות וגזלחמשפט האדם עשו את היהורי 
לאיש שאינו בן עלמא הרין, כל אלה המיתו בקרבו את רגש 
המעשה והתשוקה לעבודת תחית עמו , באחת, המיתו בקרבו. רוח החיים 
והתשוקה לחירות , במסבות הומנים לעת קץ המאה הי"ח והיהודי החל 
להכנם נם לחיי עולם הוה, והנה כמו עוף התעופפו התקות אשר מוצאן 
בנפש שואפת לנחמה בהמון חזיונות ודמיונות , בנגוע ‏ בהם אצבע 
החיים המוחשים -- חיי העולם הזה -- ואז -- נתהפך היהודי מן הקצה 
אל הקצה, הרעיון נדף מן חיי עולם המעשה. השאיפות הגופניות 
נשאו ראש, אחרית דכר היהה: כי איש איש החל מניאוללכת 
אחרי בצעוובטלה לגמרי הדאגה שהיתה המיד כלב 
העברי לכלל האוסה. אך כאשר גם בהעת החרשה לא חדלו 
רריפות ושועת אחינו המרוכאים עלתה גם באזנינו, נתעורר רעיון של 
,ממלכת כהנים", של ,דרת העולם כלו ,תקון עולם במלנות 
שדי", למען תת משפטדהקיום להיהדות. אך אם גם נודה שהרעיון 
הזה יש בכחו לתפוש את היהודים בלבם, שהרעיון הזה נותן ידדנדולה 
להררשנים <לשאת | משא מעל הבימה , הנה בהכליתה עשויה ‏ רק 
למפוך בלב העם רפיון-הח ושעמום; נושאי דגל המיספיון 
הישראלית \ ילמדו גם כן את הסבלנות וקבלת יסורים באהבה; רק 
התפעלותהדתית שסופה קהות"הרגש 4 (פטמפטטוטף) ובבחינה ואת 


*) םם26 אחד מראשי הכתה הדתית הקוועקער +08%6) באנגליה, חי 
ופעל בימי המאה הי"ו למספרם , ובגלל דעות ואמונות נררף באנגליה , עד כי גם 
אביו שר האניות באנגליה רדף אותו ויגרשהו מביתו . וילך לאמיריקה ויחי למיסר 
מדינה הדשה ,פינסילבניה" סומ8ז[87מ26 , ויתן לה קונסטיטוציה של חירות 
האמונה הגמורה  ,‏ היא ,פינסילבניה" המדינה ממדינות ארצות הברית בצפון אמיריקה 
עד היום. כיוצא בו הוא. רא ולי מ1!9168גא ; הוא חי בימי המלכה אלישבעת ואחרי 
כן בימי המלך יעקב הראשון. היה שר גרול וכובש ארצות , אך נרדף בארץ מולדתו 
ויצא ליסד מדינה חדשה ם "₪ יערזיי ג'כ באמיריקה הצפונית , מן המשל הזה 
לבדו יוצא ברור שלא לבד כי היה פראַָנקעל יהודי לאומי לפי הבנתנו היום, כי 
אם גם ציוני- מדיני ברעיון ומחשבה . 

5) מהחתי קו תחת כל דברי פרשַנקעל שיש להם מקום גם בזמננו . 


יג 
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אין תורתן של בעלי המיספיון פם חיים, כי אם פם | 
המות להאומה. קנלת יסורים ‏ מתכונה \ זאת תוכל להיות. אך - 
שלילית, הפררת יסודות החיים ורפיון התשוקה לעבודה כללית. : יְ 
ויש שמשתמשים בהאירעע הואת כשיחה נאה. לכפות עינים על רפיון ‏ | 
ידיהם ורפיון רוחם. רוב המדברים ברעיון מלאכות עם ישראל | 
לא יבינו בלבם מה שהם מוציאים בשפתם, הנן נא להחיים רעות .| 
ורעיונות של חיים, אז יש תקוה וחיים לרעיון (היהדות), או תבוא 
הדעת בלב היהורי. לבלי לותר על יהדותו, הדעת אשר תגין עליו לבל 
יפול בשעמום והזיה של תמהון-לב , ואת הדעת אשר. תאמר לו, כי 
במקום שהוא נרמס ונררף ‏ לא יחכה לחפרי רודפיו ורומסיו, אך יתעורר 
להעמיד בעצטו וכח ידיו רוח והצלה לו ולעמו ; זאת ‏ הדעת הלמרהו, 
כי מעשיו ומחשבותיו ‏ יהיו תואמים לבלי לבגוד חלילה להארץ שבה 
נולד ונתגדל, למלא כל חובות אזרח בארץ מושבו, אך עם זה לבלי 
הסיח רעתו ושאיפתו להארץ, אשר שמו ומולרתו לא יהיו לו למפגע". 

,ומאחר שאנו מרגישים בעצמנו צער אחינו הנדפאים והנררפים 
בנלל היותם יהודים, ‏ על כן גם עלינו להתפלל על הגאולה ; ולו. יהי' 
כי מצאנו היום ארץ מולדת וגם זכינו לכל זכיותההאזרחים , מי יערבנו 
למוב, כי הזמן לא יסוג אחור במעלות ‏ ההשכלהי (פראנקעל . מאריך 
במקום הזה להוכיח, כי הבטהון על רוח הומן הוא בטחהון 
על קנה הצוץ, ומח וק דעתו זאת בחזיוני החיים מטעשים. בכל. יום 
בימים ההם). אמנם כן, לפני ששים שנה לא יכול 5 רא נק על להכיר ‏ ] 
בהכרה: ברורה את ל אשר קרנו באחרית .ימי המאה הי"ט המהוללה, > = 
אבל כמעט מכל דבור ודבור מרבריו מתנוצץ כמין נבואה, והננוו רואים, ‏ = 
כי בלכו יחוש. עתידות , עתידות ‏ מעציבות  ,‏ אשר. לשברון לבנו נקרו 
ויאתיו . גם את סוף דבריו הננו שומעים אותו מרבר. בלשון והודי 
לאומי בכל דעוהיו ומשפטיו לאמר : 

,הרעיון הזה (רעיון שיבת ציון ‏ או, כמו שידבר הוא, רעיון 
תקומת ישראל ברשות עצמו) לברו הוא כמו ‏ אתחלהא דגאולה,: כי 
פועל הוא פעולה רצויה גם על המוסר והמדות . הוא (הרעיון) לברו | 
עושה את היהודי לבןהחורין ברוחו ובנפשו. זאת המחשבה תוקיר בעיניו 
9 גזעו , תעוררהו ותחוקהו לבלי ישכח את תורתו ולבלי יטוש את | | 

| לבלי יזנה לבבו אחרי בתרצחוק, הבוק-יד ותנועה של . 
- שיתן לו בתחסרו הגדול בן עם אחר. הרעי לברו | = 
*זכירהו תמיד ‏ גורל אחיו הנגשים והגענים וייקר נפשם ו | עדי 7 
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| לא יוסיף להביט עליהם מגבוה, יחרל. להתביש במנהני ישראל ובכבוד 


עמו והימר". 

כהנה וכהנה ירבה פראַנקעל לרבר בתשובתו להרוקטור סלמון , 
ויוכיח בשבט פיו את אלה שמלא לבם אוהם לבטל זכרונות ציון ולמחוק 
את תפלות הגאולה מ,,סדר תפלות לבני. ישראל". הנה כן , האם אפשר 
להחליט על. המדכר דברים כאלה, כי, מכחיש הוא בלאומיות 
יש ראלית*, ביחוד לפי הבנתנו אנחנו את הלאומיות הזאת בימינו . 
המלה ,לאומיות", | כאשר כבר הזכרתי , היתֶה לאבות הריפורמה אז 
כלחש על המכה להפחידר בה את המון עם ישראל באשכנז, לאמר: 
לאומים עליך ישראל. לגזול ממך משפטידאזרח . ולהבריל אותך לרעה 
מכל נתיני הממלכה . על כן הרבו להשתמש בה הולרהיים וגיגר, וכאשר 
הספיקו להפוך את לב בני עם מרעיתם לשנוא את. ה,לאומיות" הנותנת 
(לפי מעותם) מעם לפגם בשויון הזכיות, דברו על לבם לעקור מן 
התורה כל דבר שיסודו בלאומיות ישראלית , ואשר נקראה בלשונו של 
גייגר בשם | ,הלאומיות הפלשתינית" -- ותהי להם המלה הזאת לכלי 
שרת להפצת. דעות הריפורמה הקיצונית  .‏ ופראנקעל דמה, להשליך 
הנשק הזה מידם . | הד"ר ב"פ דורש משמעות המלות האחדות מצר 
מובנם החיצוגי, מלוה שנמלמו מפיו כדי להשיב לאפיקורוס ; 
ואני מיסד משפטי על סך הכולל את כל דבריו ומפעולותיו של הרז"פ 
בימי חמשים שנה , ודבריו הכוללים עיקרה ורובה של ההורה הציונית 
בומן הזה. בגלל הרבר הזה הנני עומר ברעתי לצרף את פראנקעל 
לטובי חובבי ציון מבני הדור ההוא, ועוד ‏ יתרון לו בזה, שציוניוהו 
היתה לו תורה"שלמה א רבת. הענין ורבת הפנות ; ביחוד בהכחישו את 
הורת. המיפסיון ובהחלטתו שאין תקוה לרוח. והצלה להיהדות. והיהודים 
מבלעדי הציוניות הנאמנה למסירת אבות ולההיסטוריה הישראלית , 
מבלעדי ואת  ,‏ הננו רואים גם את מעשיודבמעשי ציוני עסקן נמרץ, 
כן ברבריו ומעשיו לעת עלילת רמשק וכן בקראו קריאה גדולה בשנת 
6 תו , קריאה | מלאה התלהבות קדושה לתשועת מאות רבואות 
בני עמו בארצות צפון ומזרח אירופה . 

כל וה בארתי-- אם גם בקיצור בכתבי את הספר הוה לפני 
ארבע שנים לפני התפרסמות ספרו של הר"ר ב"פ, אולם אחרי שבמשך 


= זמן ההרפפה נראו הבריו לראשונה בדפום, ונפוצה רעת ב"פ בזה ברבים, 


על כן מצאתי לי חובה להעמיד צרקתי בדבר הזה הנכבד מאד לרושמי 
זכרונות פראנקעל , ועם זה הנני מוסר מודעה, כי אינני מתכוין לשם 
קנטור, וגם לא מחפצי לחבב ציון על בניה בשומי מחורו של 


-4 ר' זכריה פראַנקעל : 


רבי זכריה פראנקעל עליה . היהרות ‏ הלאומית כחה בה ומְמִימִיה היא | 
מתברכת ואינה זקוקה לסמיבה והסכמה, אך לשום כבור לחהאמת . 
ההיסטורית חפצתי, וקהל הקוראים יבריע, 


ב. 


אולם אם חלוקה רעתי מדעתו של הד"ר ב"פ בלאומיותו של | 
פראַנקעל , עלינו עם זה להחזיק לו מובה על המנחה היקרה שהביא : | 
לכותבי. תולדות ‏ הרו" בפרמ | ולתולהות התקופה הריפורמית בכנסיות 
ישראל שבאשבנז בבלל, ועל וה יהודוהו דורשי רשוטות וזכרונות עמנו ‏ . 
בימי העבר הקרוב שלנו , זה העבר הבלתי נשלם ער היום לקורות. 
כנסת. ישראל במלביות גרמניה . 1 

המנחה הזאת היא קבוצת מכהבים כתובים בירי .בי זכריה ‏ ] 
5אנקעל; מעוטם בעברית ורובם בגרמנית בימי עשר שנים (תקציה- | | 
תרייג---ר), לאחר מיקירי קרתא שבקהלת ישראל בברלין ‏ ושמו רבי 
יוסף יוזל מוהר. האיש הוה היה ספרא וסיפא, פוחר. ובנקיר ‏ | 
וחכם משביל ; עברי ומעמיק בתורה , והוא הכיר והוקיר את 5ראנקעל ‏ | 
עור לפני באו לבהן ברבנות בעיר מערי מלכיות אשכנז, בימי רבנותו 
בלייטמעריטץ ויותר נכון במעפליץ והגליל . זה היה כנראה מעם לפני | 
שנת תקצ"ה, ומני אז היתה ברית ידידות ואהבה התלויה ברעות והגיוני- / 
לב ברותה בין שניהם, להמכתבים הכתובים עכרית שם הרוקטור ב"פ | | 
מקום ב,קובץ על יד" הוצאת חברת ,מקיצי נרדמים" כרך ח', והנני = | 
להעיר בזה, כי חכל על שלא. יצאו בחכור מיוחד : כל מכהבי 
5רא נקעל הנשארים אחריו בכ"י והנדפסים בכמה מאספים וכיחור 
ב,,המזרח" 068% שאינם | מצויים כלל וכלל במדינותינו ואף: בנרמניה 
נעשו היום ליקרי המציאות , כמו שיצאו לאור ‏ מכתבי הרמבמ"ן = וכו' 
ואפילו מכתבי גייגר. הסבה האמתית לוה ולשאלות אחרות מעין זה, 
כי לא הניח הרז"פ אחריו בנים ובנות וערירי הלך כהחכם בן זמנו ובר 
מזליה צונץ . שני המכתבים העברים שפרפסם הר"ר ב'פ צריכים תלמוד , 
המכתבים מתייחסים לשנות השחרות של הרזי"פ (תקצייההתקציו). וימי > 
הרבנות הראשונה שלו . מסגנון המכתבים יראו הקוראים, כי מראשית. = 
ימי רבנותו התיצב על אמ צע דרכים ומפלה פלולה בין: התורה. = > 
ובין החיים, במכתב א' נכרה עוד רתיחת דמי הנעורים, ‏ ע"ד איז = 
,שערוריה אשר נהיתה בישראל" שכתב לו ידידו ר"י מוהר ושים ‏ = 
הָהלה במדה אחת  ,‏ כן ב,הרבקים במעשי אבותיהם", וכן המטיפים * " 
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= לרוח שקר--להפיר לב העם מעל קרוש ישראל . המכתב הזה עוד כתוב 
= ברוח איש הכבוד המדכר לאדם השוב , והשני , שרובו דברי הורה, 
כבר מלא דברי ידידות כחק מכתבי רעים אהובים איש לרעהו, 


ֶָ 


שני מכתבים, 
א, 


ב"ה מעפליץ יום ה' י"ג תשרי תקצ"ה. 


שלום לאיש נבון בעוז, בה' לו משגב ומעוז, יעשה חיל ויגוב 
בשיבה, יציין ויפרח ויעשה פרי תנובה, כה לחי ה' עמו גבור החזיל, 
ה"ה איש חי רב פעלים, טוב עם אלהים ואנשים, נכבדות מדובר בו, 
היקר. והנעלה מו"ה יוזל נ"י, / 

הנה מאז הפרר ידיר נפשי הנכבד ממני אמרתו שמרה רוחי 
ואקו מיום אל יום לאגרתו ולילה ללילה. יחוה דעת לאמר: מתי יפקדני 
אהובי היקר לשלום ? כי מרי דברי זכור אזכרנו ואקיצה ועודי עפו. 
ועתה כשמחת בקציר כן הרבה לי הששון במכתבו הנעים, ומה מאר 
תגל נפשי וישמח בבודי כי לא שכחני אהובי ולא השליך זכרוני אחרי 
נוו. הלוא בימים האלה אשר חרלו אנשי שם מישראל והורר לארץ 
בבודו , מה נעים לחך הטועם למצוא איש יראת אלהיו בלכו ותרועת 
מלך בו, ולבן כבכורה בתאנה בראשיתה / מצאתי ידידי , בכורה אותה 
נפשי, ורוחי שאפה לו כל היום . והנה עוד אחת היא אשר אליה אשא 
את נפשי, וזאת היא בקשתי, נא אל ימנע אותה אדוני ירירי ממני , 
להודיעני אם מצא לו רפואות תעלה במרחץ דעיר מעפליץ ! הלא לואת 
התפללתי מיום דעתי את ידידי , כי ימצא פה מרגוע לנפשו וישוב לימי 
עלומיו + הלוא נפשיי תשמח בו ותגל בשלומו, 

והנה אהובי כתב לי השערוריה אשר נהיתה בישראל , והעבורה 
אשר כבדה על שכם המורים, הדורשנם בלא לב ולב את שלום אחיהם . 
ונם אנכי אם וכרתי ונבהלתי ואחז כשרי פלצות : מתי קץ פלאות ! 
מתי יערה עלינו רוח ממרום ; עד מתי עת בלהות? הלא לזאת אשא 
משל ונהי וקינה : 

שה נרחה ישראל, שה פזורה! מי ירחם עליך ? הן היית מאז 
מאכל אויביך, מרף שונאיך, ועתה ישבות מעיר, מצאת מעט מנותת 
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ממשא מלך ושרים, והנה אוהביך נהפכו לך לאויבים, ידיהם חלו כך 4 
מי ירפאך , מי יגהה מזורך, מי ינהלך ? 1 / 

כי בבית ישראל רבתה עתה האש , ותבער בו להבת שלהבת לא = 
תכבה ; נוה הצאן היה. משוש פראים , מבחר הלבנון נהפך ליער וערבה, = | 
כבוד ישראל נהפך לאבל , וכל מחמדיו הורדו לארץ, שי 

הלוא הלוחמים בעד עמי המה בעוכריו , אשר בם בטחו אבותינו ‏ ' 
המה היו לנו למשענת קנה הרצוץ ; הוי. מי יעמוד. בפרץ ומי יעצור. ‏ % 
חיל ליום תוכחה, עת יבוא ה' במשפט עם זקני עמו ומוריו ? הן אלה 4 
התעו את אחיהם באמרם: זה הדרך לכו בו, בהדבקם במעשי , 
אבותיכם . -- וגם השקר אשר נחלו, גם הסיגים המה. לכסף בעיניהם = 
(יען הוא מימים קדמוניות) גם בקוצים אשר עלו על אדמתנו בם בחרו, | | 
לבלהי שום לב כי הקוצים יבואו בם ועצמוהיהם יגרמו. -- אך גם ‏ : 
מזה הדיחו אנשי כזב את בית יעקב ויטיפו לו דברי שקר ורוח לאמור: ‏ | 
הסירו מכם את קדוש אבותיכם, ואנחנו נבחרה לכם הדוך ונתור ₪ 
מנוחה להדריך אתכם במעגל הטוב. והנה המה בונים חיץ וטחים | 
אותו מפל; לא שמו על לבם עני עמי, הכבידו אזניהם משמוע הריב , 
אשר יגדל בשערי בת עמי; גם לא זכרו אחריתם , כי בהרסם גדר ' 
כרם ה' צבאות גם הכרם יושת בתה, לשמיר ושית יהיה, קוץ | ודרדר. 
יעלו על פניו . | 

הלא כאַלֶה נובלת עליה עמי, מי ינחמך ? בת יהורה ! קרחי וגתי ‏ | 
על בני תענוגיך העוזבים אותך ללכת אחרי אלהים אחרים ולא יאבו 
להקרא בשמך : זכרונך להם לחרפה וימירו את ככודם, למען היו יהיו , 
כגויי הארץ, למען לא יזכרו עוד בשם ישראל ! הכלה יעשה ה' את > 
שארית יעקב ?+ אם נפלה ולא תוסיף עוד לקום ? אך זאת ההיה נחמה. = 
בעינינו, כי. הדור האחרון בנים אשר יולדו המה ייטיבו את ררכם וה! ‏ \ 
ברחמיו יהפוך הנעצוץ לברוש, ומהסרפר יעלה הדם: אם גם הרור. > 
הזה הפר ברית עולם , אך בניהם ישליכו סיגי אכותיו ויבחרו באמת; | . 
לא יאמרו עור אלהים למעשה ידיהם ולכזבי רוחם וגם לא יעזבור את / 
קרוש ישראל . 7 

על ואת הקיצותי ושנתי ערבה ליי: ה' בעתה יחישנהה לשפון 
את רוחו על נערי בני ישראל ולהפוך את לבם לאהבה את ה' אלהיהם 
אך כל איש השוחר טוב עמו ילחם בעדו, לא יכהה ולא יערוץ , | עו 
כי ישים כבוד לה' , ומפי עוללים ויונקים ייד עור, לסקל להם המסלה 
לפנות את הדרך | למען תחיינה העצמות היבשות , ותבוא לה הרוח 
רוח ה' הוח חכמה ובינה, רוח דעת ויראת אלהים,. 0 
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ועתה יען ‏ כי זאת היא מגמתי, לכן מה נכבד אהובי. בעיני, 
העומד על משמרת הקודש, לנהל את נערי בני ישראל בעירו, הלא 
או באשר נדברנו בין שנינו את שאהבה נפשי מצאתי, איש אשר רוח 
בו לעמור בפרץ ולשקוד. על צעירי. הצאן. וה' יהי' המיד בעזרו. למען 
לא. יכלמו החוסים בוו: כחורש מצל, בסעפותיו יקוננו עוף השמים 
ובצלו ישכון העובר ויחי" את נפשו, כן ידידי בין הבנים מגן הוא 
לילדי ‏ עיר | בערלין, ‏ וה' יוסיף ‏ ימים על שנותיו, | למען יהי" לאות 
ולתפארת לעמו רצוי לאחיו ודורש שלום לזרעם , ה' ירים את קרנו ויתן 
לו עוז ותושיה . 

כאות המתפלל בשלומו הק' זכריה פראַנקעל הלוי, 


חונה בק"ק הנ"ל והגליל . 


והנה עור אעיר אהובי ידידי על דברי רש"י או איזה תלמיר של 
רשיי בדה"י א' ה' לייו, ‏ כי הם קשה להולמם עד מאד, ימחול לעיין 
שם במה שכתב ועוד איזה אמריה הי' בימי יהושפט וכו'. והדברים 
המה כחידה בלא פתרון: א) במה שכתב והוא אמריה בן עזריהו וכו' , 
הלא גם לדברי חמפרש בעצמו לא היה אמריה בן עזריהו כי אם עזרי' 
בן אחימעץ. ב) היאך תעלה על דעתך שהוא אמריה בן עזריהו כיון 
דלגירסא ו"ח או ח' כה"נ שימשו יש לפרש הוא אשר כהן כמשמעו, 
כלומר , שהיה הכהן הראשון בבית אשר בנה שלמה, וא"כ עזריהו הנאמר 
כאן הוא בוראי אינו עזריהו שהיה בימי עוזיהו + לכן נראה דצ"ל ,,ועוד 
איזה עזריהו היה בימי עוזיהו, ומעתה יבוא הכל על נכון : בתחלה 
מקשה המפרש איזו אמריה היה בימי יהושפט כלומר, את"ל הוא, אשר 
כהן בבית הוא כמשמעו שהיה הכהן הראשון במקדש ראשון קשה איזה 
| אמריה היה בימי יהושפט , דאין לומר אמריה. בן עזריהו הכה"ג הראשון 
דהיאך האריך ימים כ"כ, ואת"ל שהיה כהן אהר מוסב שם, זה דוחק, 
דעיכ צ'ל איזה רמיון בין ב' השמות כנון עורי', עזי' אמריה. אבל 
לומר למשל שצדוק הוא אמריה אינו מקובל על הדעת כלל , ועור מי 
הוא עזריהו ששימש בימי עוזי' שהיה אחרי יהושפם, כיון שהאמר 
שאמריה שימש. בימי יהושפט ואביו שימש בימי שלמה, ‏ ויעיין עוד 
בתו' יומא די ט' ע'א, ד"ה ולא שימשו בו אלא י"ח כה"ג, שהביא 
גכ בשם ר' יקותיאל קצת דעת רשיי דפה, אך הדברים שם צריבין 
לי עיון גדול ואין פה המקום להאריך , 
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בּ. 


ב"ה טעפליץ יום א' ד' דכסא לעשור הקצ'ו לפייק, 


ה' יחדהו בשמחה את פניו, ישקהו מנחל עדניו, * למען ינוב | | 
בשיבה, יפרח כמקדם ויעשה פרי תנובה, ‏ כה לחי, הוא שלום וכל | ] 
אשר לו שלום מאלהי שמים לאיש שלומי ובריתי ה"ה המפואר לשבח 
נורע בשער בת עמי כמ"ה יוול מוהר נ"י, 

טרם אענה אטה למשל אזני ואפתח. ממורשי לבי. תודתי וי על 
אמרותיך אמרי שפר אשר כתבת לי כפעם בפעם. סה אשוה לף 
ארוני ירידי הנכבר ! ומה אדמך ? הלא כטל על צחיח סלע, כמעין 
מים חיים בצָיון כן היו דבריך לנפשי ; קראתי. ויגל לבי, שניתי- ושלשתי 
וכליותי תעלוזנה על אשר מצאתי חן בעיניך ותרבר עלי מרחוק . הלא 
על ואת הורת האדם כמוך ומדברותיך מה נעמו, הוצק חן בשפתותיך, ‏ : 
ומברכתך. תניף גשם נדבות על אחיך, תחיימו באור פניך. אם מים ‏ | 
רבים לא יוכלו לכבות את האהבה, דבריך יקרו לי ובכל זאת נפשי | 
עלי תכאב כי אבין לרעי אך למרחוק, מי יתן וילין ככודך עמי ובצל | | 
אהבתנו תשכון סלה, כמו חלב ורשן תשבע או נפשי, אהנה תמיד ‏ | | 
בך ואשתעשע בהוד פניך לעד, והנה עבר קציר כלה קיץ, עור מע | = 
והנה ימי החשך יבואו, ושבו העבים אחר הגשם ופני השמים קדרו ; 
עתה יקרבו חימים אשר אין לי חפץ בהם, ימים אשר אין דורש בהם 
ואין מבקר לעירנו וימי הסתיו ימי קרח ושלג; הלא עתה נפשי תשתוחח 
אם אזכור ימים מקדם אשר ישבת בתוכנו. והיית לי בגן רוה; לכן נא 
אל תמנע מוב מבעליו להריק לי ברכה באגרותיך הנעימים , אשר המה 
למשיבת נפש לי ולבלכלני בימי הקדרות הבאים . 

והנה א"י +) נא אל תאשים אותי כי אחרתי לבוא ער עתה | 
ולהשיב ‏ על דבריך הנעימים, נא אל תחשוב כי השלכתי אחרי גוי 
דבריך ; מי יאמין לואת, הלא" כל יהבאים בשער עירי יעידון וְגידון מה. . 
מאד נכבדת בעיני ותמיר תהלתך בפי, אך ירעת גם ירעת כי הימים 
האלה המה לעבודה והלילות למשמר להאנשים העומרים. על משמרת 
אחיהם; לתור להם הררך ולהורות להם המשפט ; ואנשי עדהי בי. 
ישומו סכרם להזחיר אותם את המעשה אשר יעשון ואדרוש להם אגדתא. 
חריפתא וכו' כאשר חנני ה'; כי מי אנכי ומי בית אבי כי אעצור. בח 


1) אהובי ידידי , 
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> לעשות חיל לעמוד בראש עדת ישורן? אר בה' עזרתה לי והוא ישגבני 
להורות דבריו. ואף גם היום לא קמה בי רוח ונפשי קצרה מעמל הימים 
אשר ענרו; אך איך אשביח ונשי נפשי באשר חתנך איש יקר רוח 
הארון אַרנאָלד בא אלינו? נפשי יצאה בדברו עמי, הלוא כראות פניך 
ששתי, ובדבריו שמחתי , ולכתוב לך עהה חשתי; קח נא את הברכה 
הזאת אשר הובאת לך בתחלת השנה, ועיני אלהים המיד בך , למען 
תשמח ותגל ביראתך ובכבוד ביתך . 
והנה א"י ענותך תרבך לשאול ממני איזו חידושי דאורייתא . מה 
מצאת בי, כי תכסוף לדברי ותבקש לעצתי ? אך יען שאלת איך אשיב 
פניך ? והטוב בעיניך עשיתי, ואדבר עמך כמאז בדקדוקי המדרש ובעל 
הערוך , 
כבר העירותי לבך א"י! על המאמר מדרש איכה : ר"י אומר על 
סילוק דעת וכו" אפשר פי' צרקי! רואה וכו' ולא הי' לו דעת להטיח 
את ראשו בכותל עד שיצאת נשמתו וכו'. והנה בשם בההיא פיסקא 
(על אלה אני בוכי') יפופר דבר זר ומכוער מההוא ערבא שאמר ליהוראי, 
כּי באותהה שעה נחרבה הבית ובאותה שעה נולר משיח; אך אשר הוא 
לי לזרא ולמרות את נפשי הוא מאמר באיכה לא מצאתי לרוע כמוהו ; 
והוא ההיא ערבתאה דהוות מישתמשה בשם המפורש וכו', השמעת 
מימיך חירוף וגידוף כוה? ביד בעל המאמר. הזה היה שם המפורש 
כמעשה אוב וירעוני, עד כי אשה ערבית תשמש בו?! ומי לא ידאג 
על' זאת כי באו דברים. כאלה (אשר מבטן ההבל ומרחם ההוהו יצאו) 
בתוך דברי חז"ל ? אין ואת כי אם מכה מרי' אשר ידי איזה טיפש 
אחרון חלו בהם. אך ראה זה הוא פלא בעיני. בבראשית רבה פ' א' 
אותא: בנוהג שבעולם מלך ביו בונה פלטין במקום הביבין וכו' אינו 
פוגם, כך כל מי שהוא בא לומר העולם הזה נברא מתוך ההו ובהו 
אינו פוגם אתמהא ע"כ. 
והנה בעל המאמר הזה ירה חציו כנראה נגד רעה אפלטון, 
אשר אמר חומר מצא ובו עשה ה' את כל אשר חפץ ומכ"ש נגד דעת 
אריפטו שאמר שגם הצורה היתה מתחלה והקב"ה לא היה אלא המניע , 
הם מלהזכיר ! ודברי הפילוסופין אלה כבר נעתקו לרוב בדברי המורה. 
אך מה מאד תמוה בעיני המאמר אח"כ: רבי הונא בשם בר קפרא 
אמר אילולי שמקרא כהוב א"א לאמרו בראשית ברא וכו' מינין והארץ 
חיתה ההו ובהו ??? והרמב"ם שהביא במינ פ' כ"ו: מח"ב מאמר ר'א 
הגדול שהביא אשר מורה. על קדמות העולם ותמה עליו יעו"ש אמאי 
לא הביא המאמר הנ"ל שהוא פלא יותר? ואי אפשר שכונת בעל 


- 


120 ר' זכריה פושלקעל , 


המאמר לרעת הכוזרי במאמר רביעי אשר הביא הרמבטין בביאורו / 
וציע . 9 
ואנכי בעברי על פני המדרש מצאתי כמה דברים אשר לא שערום 
הראשונים, ויש לי בעה"י חקור ועיון בזה, ‏ והוא לברר: מתוך פגנון 
המאמר אם הוא ישן או מחורש מהחת איזה פוסל, וגם לרעת איך 
היה מעמר. היריעה בחכמות ובפרט בפילופופיא בימי האומר הזה , 
וירעתי גם ירעתי כי עבודה כזאת היא קשה ער מאוד, ומי יאמר באתי: 
אל קצה? הן החכם הגדול רש"ל רפאפורט והחכם ה' צונץ כתבו 
שבעל הערוך לא הביא כלום ממררש אפהר והמררש זה לא הי' לפניו 
ומאוחר הוא.. וכאשר עבר החכם הנ"ל על פני הראיתי. לו שבערך 
זמויטוס מביא הערוך מררש מנילת אסתר יעו"ש. -- אך באמת גם 
בערוך יש לפעמים נוסחאות שונות והר"ש בפירושו למס' כלים מביא 
על הרוב לשון הערוך משונה מאשר הוא לפנינו, וכן הוא בדברי 
הראב"ר פי"ח מהל' כלים ה' ו' יעויש. והנה מדי. דברי בו אעיר לב 
א"י על ערך פרומה (פרט ה') שבתב שם הערוך וז"ל בפ"ד דכלים ר"י. 
מטמא מפני שהוא כמוציא פרומות פי' טיפה אחר טיפה ע"כ, והנה ‏ . 
כבר אמרתי לידידי, כי לרעתי שם אחד הונח לחלקי הלח והיבש בלי | | 
' ארמי, ומוה רם יסי טל, וגם והכה את הבית הגדול ר יס ים, וכן | | 
הוא ג'כ בש' פרט שעיקרו הוא כמו פרוד בל"ע וזה הוא פיי המאמר ‏ | 
ר"י מממא מפני שהוא כמוציא פרוטות כלו' שהוא ה טיטרא מוציא 
לבד חלקים קטנים והם יעכבו זה את זה והוה מוכן לקבלה לכן אינו | | 
יוצא מטומאתו. והנה באמת בההיא מיטרא יש סברא שיקבל | 
מומאה וגם יש סברא להפך, יש כאן צד שיהיה מהור כיון שהוא | . 
מוציא לבד חלקים קמנים והם יעכבו זה את זה וכו'. ובזה מיושבת 
השנה הראכ'ר , וראי במשנתו דאתי ר"י לחלוק על ר"א ביר צדוק 5 = 
שמטהר הטיטרא מפני נקיבותו שפיר קאמר שהוא ממא מפני שהוא. 
כמוציא פרוטות , אבל הרמב"ם שאמר לבר הדין ולא הפלונתא. שפיר 
קאמר א ע"פ שהוא אפ'ה טמא וכו'. 

וכן נתרץ במה שתמה הכ"מ שם ה' י'ג במה שפסק הרמב"ם 
כר"י ולא בר"ע עייש, ובאמת לא קשה מירי דכנראה מדברי הרמבים . 
בפירושו לההיא משנה ר"ע ור"י לא פליגי כלל אלא דריי אמר ‏ המדה = 
ור"ע אמר אני אשער בכלים , וכן כהב שם הריש, והנה בימי הרמבים / 
שהבלים לא נודעו שפיר נקט המרה וק"ל . 

והנה. ידירי ! נפלאתה אהבתי לך ומי יהן ואובל להשתעשע עמך 
חמיד כי בעהיי יש לי דברים בעניני התלמוד והמדרש והערוך ולחוות. 


מכתבים . 1 


דבר. לדעהך הרחכה אנכי נכסף, כי עמך רוחב לב ומעין החכמה -- אך 


עתה עת לחשות ואגמור בדרישת החיים והשלום, ה' יגמור בעד ידידי: 


כאות המתפלל בשלומו 


הק' זכריה פראנקעל, 
חונה בק"ק הניל והגליל , 


גי 


בפנים הספר הקדשתי ששה עמודים (8--99) לפרשת התמנותו 
של רבי זכריה 5ראַנקעל לרבהרבנים (או רב ראשי) בברלין והמדינה. 
ההיפטוריה בכללה תעשה ררכה בסבות מסבות שונות, שהן בעצמן 


אינן אלא מסובבים בכח הלך רוח בני האדם כח סבת כל הסכות.. 


בבחינה ואת יש מקום לחכמת ההיסטוריה לתור לרעת לא לבר את 
חויוני החיים, כי אם גם דרך המחשבות שלא יצאו מכח אל 
הפועל, לרעת מקור מוצאן ומה הגיע עליהן לבלי תת להן לצאת 
לפעולת ידים. אחת המחשבות האלה היהה המחשבה למנות את רבי 
זכריה פרא נקעל לרב המרינה בבירת הממלכה הגדולה במלכיות 
אשכנז הצפוויות בימים ההם . אם נאבה ואם נאמן עלינו להודות , כי 
דברי קהלת ברלין ועמה רוב קהלות אשכנז נכברים מאד לרברי ימי 
כנסיות ישראל גם מעבר לגבולות נרמניה, משכילי ליטא הראשונים 
בשם ,ברלינים" נקראו, ובתידכנסת במנהגים ישנים אך בסדרים נראים 
כחדשים נקראו בשם: ,ברלינער שולען": כמה שלא נתרעם ונקרא 
תגר על ,השכלתדברלין", אין לכחר, שפעולתה היתה נמרצה מאד גם 
בבתי מדרשות והישיבות שלנו ובבחינה זאת : דברי ימי תנועת ההשכלה 
הברלינית ואחריה -- הריפורמית -- הם ענין גדול גם לחקרי דברי היהדות 


גם במזרח אירופה במשך המאה הי"מ₪ למספרם , משנת ת"ר ואילך: 


הגיעה שאלת הריפורמה והאורתודוכפסיה (בכל אשר, כשאנו 


לעצמנו , תבחל נפשנו בשמוש המלות הזרות אלה., המורות על מושגים. 


שאין להם מקום ביהדות, אנו מוכרחים, להבנת הענינים, להשתמש 


בהם) בברלין עד לנקודת השרפה, בהתמנות בברלין רב גבור בתורה,. 
מתון בדעותיו , וירא שמים ונאמן למסרת אבות, היו תלויות עתידות. 
היהרות בברלין ובאשכנז כלה. להוכיח ואת נעיר רק, כי לו נתקבל: 


5 ר' וכריה פראַנקעל 0 0/0 


רי וכבריה פראַנקעל לרב בברלין, לא באו הדברים לירי כך, שהיחירים. >> 
השרידים ‏ אמוני התורה בשנות השבעים כאשר לא יכלו נשוא עול - : 
הפרנסים, אשר במעשיהם אמרו להעביר את התמימים האלה על רעת. 
קונם, הוכרחו להשתדל ולהטות לב לאסקער להצעת חק המתיר למספר 
ירוע של יחידים להפרר מהקהל וליפד להם עדה בפני עצמה, כי או 
לא התפלגו הקהלות לעדות נפרדות : שומריהאמונים וריפורמים: או 
חצאידריפורמים , הקהלה ברלין אולי היתה היום ל, ערה ישראל" 
אחת בלי מעשים מעוררים מכשול לב בלב התמימים ושם ישראל לא 
נתחלל, לו נתמנה אז רבי זכריה פראנקעל לרב כללי וראשי בברלין 
בלי ספק היה משתרל לקבל רשות ליסר שם ישיבה של מעלה וכו'; 
לא פרצו שם מחלוקת לרגלי שרירות לב הפרנסים המשכילים מתלמיריו 
של גיגר ולא נאנסו רבים להפרר מהעדה הראשית ולכנות בָּמה לעצמם, 
ועתה, אחרי עבור ששים שנה מראשית ימי המעשים שאנו. עומדים 
בהם , אולי היו להיהדות באשכנז פנים אחרות לגמרי מאשר הם היום, 
לענין רב עלילה כזה יש לתור ולרעת כל הסבות וכל הפניות והנטיות. 
שגרמו לו , - 
מבחינה זאת נכברו מאד המכתבים בלשון אשכנז שהריצו וה 
לוה הר"ו פראנקעל ורבי יוסף יוזל מ והר בכל ימי השנים. " 
מן תקצ'ה עד תר"ג, המכתבים שפרסם הד"ר ב"פ ושם להם מקום 
-ב, צייטונג רעס יורענטהומס" לשנת 1898. והנה בכל אלה אי אפשר לנו = 
לתרגם. המכתבים כהויתם וכצורתם , כי מלבר האריכות והמקום הגדול. . 
שיתפסו , הנה הם יוצאים לפרטי פרטים, שאינם מעפיקים כלל את 
הקוראים עברית, אשר רובם ככלם אינם יהודי אשכנז, ועל כן החלמתי 
להוציא מהם רק את התמצית ואולי לדלג כלל על קצתם, -- בכל אופן 
לשלמות הספר לא יבלתי לעבור על המכתבים האלה בשתיקה או גם 
להזכירם רק כלאחר יד, עקרי המעשים כבר הצעתי בפנים ואחשוב למותר.. 
לחזור עליהם . , 


תוכן המכתבים . 3 


וזה תוכן המכתבים . 


אגרת א, 


המכתב מן הרז"פ אל ר' יוסף מוהר ביום 15 יאנואר 1885 כתוב בדְבָרי 
ידידות והתנצלות נהוגה על ,מניעת מכתבים" עד היום וכו', ואחרי כן על דבו 
גבולות המוסר והדת הנוסדת על התורה מן השמים בהתיחטות להוראת הדת בבתי 
הספה. בסוף המכתב יביע הרז"פ את קורת רוחו מהנהגת ממשלת אויסטריה (הוא 
היה או רב בביהם) שעשתה הוראת דת ישראל לחובה גם בבתי ספר האמצעים , 
דעת העתים היום תדע גם ערך החפר הזה של ממשלת אויסטריה בימים ההם . 
ומדבריו ניכר שלא ידע ידיעה ‏ שלמה מפעולות מורים ומחנכים כפטר בעער והירץ 
הומברג . 


*( 


אגרת ב. 


הוא מכתב הוז"פ מן 5 מאֶרץ 1836. במשך השנה הואת נקרא פראַנקעל 
לשבת על כסא הרבנות בדרעזרען , ולא הכנפיה הישראלית לכדה בזכפוניה קראה 
אותו, כי אם נם ראש חאזרחים בדרעזדען כתב אליו קריאה של כבוד וחבה בשם 
המיניפטריום ; והדבר הזה עשה וושם בימים ההם, וכנראה, אז באה בלב ידידו 
ר"י מוהר המחשבה להושיבהו על כפא הובנות הכללית בברלין, על מכתב 
מאת מ \ הר בענין הזח ישיב הרז"פ (שישב אז עוד בלייטמעריטץ או טעפליץ) , 
כי אמנם כן הוא עומר במשא ומחן עם קהלת דרעזדען , שבחרה אותו ברוב דעות 
גדול מאז וראש האזרחים בדרעודען מהר להודיעהו ולבקשו , כי ישלח את תנאיו-- 
וחוא עשה כן , ואם יתקבלו התנאים, אז אי אפשר לו עוד לחזור מדבריו. במכתבו 
הוא דורש מאת ידידו ו"י מוהר, כי לפני גשהו לשדך לו את הרכנות. בברלין 
ישקול בפלם בינתו אם הזווג של הרז"פ והעדה הברלינית יעלה יפה ; הוא חושש 
כי לא יוכל למלא כל משאלות עדה גדולה, רבת המפלגות 1רבת העניגים המפורים 
בידי ראש כנסיה דתית גדולה כזאת. באחת : לבו חוכך לקבל עליו אחריות , גם 
השמועה, ‏ כי בטלה הממשלה את בית הכנסת חצידהריפורמי של יעקבזון, תתן 
מווך בלבו, אף כי רחוק הוא מהנהגת ריפורמים גדולים כאותם של יעקבזון. בכלל 
חפץ הוא ‏ בלבו לעלות לגדולה כזאת, אבל ירא הוא מפני עטרה שאיגה הולמתו 
לפי רעתו. בתשובה על וה במכתב מפ"פ ע'נ אדר, בבקשה מפראָנקעל לחכות 
בדבר ולהתיישב עוד הפעם אם ללכת לררעודען או לחדול, ומ והר יתפלל להפוך 
לב אוהבו לטובה על ברלין, ביען כי גם הרז"פ ידע, ‏ אשר לא לתועלת אוהבו. 
הפרטית ידרוש, כי אם טובת הכלל יראה בוה . ועל זה ישיב הרז"פ במכתב מן 
8 מאָרץ 1886 . 


אגרת ג. 


בה יודיע את ידידו ר"י מוהר, כי כאשר קוה כן היח. עדת ררעזרען 
מסכמת לכל תנאיו שהתנה, ובכן יודה לידידו על חפצו הטוב וכוונתו הרצויה , 


% 


ויקוה כי קהלת. עיר גדולה 5 כברלין 0 הסרונה באיש אחר רם ז המעלת, 
גדול וטוב ממנו. גם ינחמהו, כי רק לשלש שנים נכתבה הההקשרות בינו ‏ ובין 
עדת דר;זדען , והוא חושב, כי הרבנות תהיה לו כפרוודור בפני הטרקלין, לקבל . 
רבנות ברלין , אם לא תמצא לה הקהלה רועה כלבבה בהמשך הומן הוה. 

0 : נראה הדבר, כי לא שקט מו הר כמכונן. ועור חשב להשיב את פראַנקעל. ' 
6 -מרעתו, ומבלי לשאול את פי אוהבו, סבב הדבר, כי ראשי עדת ברלין כתבף. 
, מכתב אופיציעלי לפראַנקעל בשאלה אם יתן להם רשות להציע לפני בעלי העז ' 
והמשרה בהענין הות, כי תקבל אותו הקהלה לרב ומורה. ועל קריאה של כבור 
כזאת ענה פראנקעל בכבוד ותשואות חן, אך הודיע חפצו המוחלט לקיים הבטחתו 
לבעלי הקהלה בדרעורען . ואגב הציע לפניהם במכתבו. השקפהו על הרבנות במלביות = 
אשכנז בכלל ובפרוסיה בפרט למען תדע עדת ברלין לתל ימים ושנים אם תדרוש. 
לה רב, אם ראוי הוא פראנקעל, על פי השקפותיו ורעותיו להושיבתו על כסא 
הרבנות אם לא , ונכדברים אלה הוא כותב לאוהבו מוהר. ה 


. 
י 


מפעלות הרז"פ הנכבדים עשו להם שם גדול ומדובר ל בספרנו וה ל ממרץ | 
השני . בימי שנתים ימים בא תמיר בכתובים עם אוהבו מוהר, שחיתה לו 
0% השפעה גדולה במערכות השרים ועוד יותר במערכות הנהגת הקהלה הברלינית . = 
0 ובכל אותם הימים לא נתיאש מוהר מתקותו להושיב את פרשנקעל על כפא הרפנות |" 
0 בברלין וישתדל לפנות לפניו הדרך . ה שנת 1838 כתב אליו לררעזדען ,: ב = 
0 הגיעה השעה שימלא הוא - פראַנקעל - מאוויידלב אוהבו (מוהר) ובזה יאשרהו ויפערחל/ > 
לעת וקנתו, כי כנראה היה מוהר זקן ‏ בשנים רבות. מפראַנקעל . על זה באה 
תשובת הרב מדרעורען. 2 


אגרת רד, | ה 


כי עוד לא הפפיקה לו השעה לעשות דבר של קיימא לשה קחלת = 
ררעזרען , ואם יעזוב עחה את. עם מרעיתו , יהיו ימי רבנותו המעטים (שנה ומחצה) ' 
לא לטובת יהודי זכסוניה כי אם לרעתם ,ואין רוחין גפש מפני נפש" - 
'(אלה הדברים כתובים עברית). גם יודיע , כי בהשמע במערכות הממשלה, שקוראים. = 
"לו מברלין , נקרא מהמיניסטר שעל עניני דת והשכלה ויבטיחהו, ‏ כי ‏ אם יחפוץ. 
תוכל. גם הממשלה להוסיף על שכרו מגנזי הממלבה, ובלבד שלא יעווב את עדת. 
דרעודען , אך הוא מאן לקכל את ההוספה ויבטיח כי לא יעזוב עדתו במשך זמן \' 
זדוע כשנתים. ימים ערי יגמר בנין בית הכנסת ויהיו כל עניני הערת ל : 
כראוי . ד 
המכתבים : ה' ו' בימיי חרשי אפריל ומאי תקצ"ח נכחבים גם כן בסנגון 0 
ובתוכם יכתוב עברית: , הכי אנכי לבדי רופא בישראל, כי תלב' 
ר אותי? הלא אלפי הקטן בשבטי 0 | ויוטי ם 


| 
8% 


ו 
ו 


ו וי עו 
ו 


0 0 ן 
תופן חמסתבים: ‏ / 5% 
הררג ינותנב רעבמ רק הפר ושרי בנפוהנריר ‏ קר ‏ יכומקתמר ו הער 
המבקשים אותך , כי אנכי אזרתיך לעשות חִיל" (המלות בפימני ההסגר פותב הרז"פ 
בעברית), או אלך. 

מן סוף שנת תקציח עד סוף שנת תר"א נתפרפמו ע"י ד'"ר ברנפלר האגרות 
1, ח., מ. ולעניננו יש חפץ רק באגרת האחרונה מן 9 אויגוסט תר"א (ע' 390 
בצ'ש ד, י,). בימים האחרונים היתה ישיבתו של הרז"פ בררעורען קשה לסבת 
עניות הקהל ועוד לרגלי ענינים אחרים שגרמו לו עגמת נפש, וכאשר הוסיף מ ו ה ר להציע 
לפניו הרכנות בברלין מצאה ההצעה מסלות בלבבו. הד'ר ב"פ אומר, כי קטנות 
הנפש היתה הפעם ברו"פ שלא אבה עד הנה לקבל את הרבנות בברלין , שהממשלה 
חפצה אז לעשותה לרבנות כללית לכל הממלכה ,. כי בזה הרע פְראַנקעל לעשות, ביען 
כי לולא נתיתמה עדת ברלין או מרבנות לפי כבודה וערכה, ולו היה שם פרְאַנקעל , 
כי אז היה פועל ומשתדל שלא תצא לפעלה טערכת הפדרים לקהלות ישראל 
משנת 1847, בעיקר הדבר יש להסכים לוה, אבל אין להחליט זאת בבירור , ובכלל 
,מערכת הפדוים* הפוופית לא היתה בזמנה עוד הגרועה מיתר פדרי הקחלות 
בארצות הגולה . ובכל אופן טובה מהסדרים ביתר מלכיות אשכנז הצפונית , ואולם נשוב 
לסדר הזמנים , | בימים ההם מת המלך פריעדריך. ווילהעלם השלישי ורבים חפנו , 
כי יורש כסאו. יתקן לטוכה מצב היהודים . על כן נתחרשה אז קריאת ראשי העדה 
לפרשַנקעל להציע לפניו הרבנות, והוא השיב ל מוהר 


אגרת ". 


,פתיתני ואָפת, חזוקתני ותוכל", הוא מביע שמחת לבו, כי 
כל הפרנפים פה אחד הסכימו להושיבהו על כפא הרבנות . בכלל נכתבה 
האגרת מתוך שמחה וחדות הנפש. בקבל מוהר את המכתב, החלה השתדלותו 
ברוב אונים , ואז באה אגרת הפרנסים לפראַנקעל, כי יפרוט את תנאיו, אשר על 
פיהם יאבה לבוא לברלין, במכתבים ו"א, י'ב מבאר הרו"פ כי שולח הוא 
את תנאיו לראשי העדה ומתכה לתוצאות הבחירה הנמופית , אך יטיל קוצים אחדים 
בהבחירה הואת, כי חפץ הוא שגם הממשלה תקראהו גם כן לבא ברלינה, ואם 
לא בדרך-המלך , דבר שאי אפשר, כי היתה או היהדות בפרוסיה (ובאמת כן היא 
עד היום) נפבלת ולא מקוימת ומקובלת מהממשלה, דרש פראַנקעל (ואם גם לא 
בחזקה) כי ירע מקודם אשר יר הממשלה תהיה באמצע לקיימהו ולאשרהו בהתמנותו . 
(יבקש מאת ידידו מוהר, בי הוא "סבב הדבר: ,יען כי גדול אתה מכל 
אחיך ורצוי בעיני אלהים ואנשים, וגם יועצי המלך הם אנשי 
בויתך (עברית בגוף המכתב), אז חפץ להגיש, ואולי גם הגיש מגלת ספר 
להמיניפטר לעניני דת והשכלה א יב ה ו רן, ויהי נכון ללכת לברלין , אך לפתע פתאם 
והנה שנו כל דברי המשא ומתן מן הקצה אל הקצה לרגלי מאורע אחד נכבר 
בימים ‏ ההם למעמד הקהלות חישראלית בממלכת פרוסיה , ויבתוב שרְאָנקעל אז 
לאוהבו רבי יודיל יוסף מוהר את 


אגרת י"נ, 


הנותן ענין רב לסופרי דברי ימי הכנסיה הישראלית בפרוסיה. המכתב מכיל בקרבו 
מאורע רב עלילה בקורות יהודי פרוסיה בתקופה שלפני שנת המהפכה 1848--תריח , 


106 , ר' זכריה פראנקעל . 


בעלות פריעדריך ווילהעלם הרביעי לשבת על כסא מלכות פרוסיה (7 יוני 1840) קוו . 
היהודים, כי מעמדם ישונה לטובה בתור אזרחי המדינה ועוד מעט ויזכו לשווי הזביות 
שאליו התפללו כל יהודי פרוסיה כאמוני ההורה וכנביאי ההתבוללות . והנה פקודת 
לשכת המלך (66301616ם8821) מיום 18 ריצימבר 1841 .שמה כל תקותם למפח נפש . 
דברדמלך היה : ,,לברר המשפטים המיוחרים שיש לתת לקהלות ישראל בתור חברות 
(לאומיות מיוחדות) . המלה : (8:66266מ0%8010ק01א) , והכר | הממשלה ‏ את 
קהל היהודים לחברה לאומית נבדלת לא לבד בעניני התורה | ומנחגי הדת , כי 
אם גם בתכונתה המדינית והנמוסית  ,‏ יהודי פרופיה יהיו לבני עם נפרר. מעם אשכנז 
אשר בקרבו ישבו. ואת היא תורת המלה (86001מ160:00:86:0), אשר היתה אן 
לצלם בלהות ותעורר זועה בלב כל יהודי פרוסיה -- אמוני היהרות והכופרים .+ המלח 
הזאת הסיעה פעם אחת כעץ תקותם אל. ה,אימנציפציה*, ‏ אשר לה התפללו ולפניה 
נועו ברך כל יהודי פרוסיה כעובד אלהי ישראל כאשר לא עבדו,. האמת נתן 
להאמר, כי מלך פרוסיה הטעים אז את שיטתו בדברים של טעם, לפי השקפת 
רבים מאתנו בומן הזה, אחרי שנוכחנו לדעת, כי ‏ גם ה,אימנציפציה". אינה אלא 
אורהמתעה ועשויה רק למחוק רישומי היההות מקרב החברה הישראלית, בהטעמת 
הפקודה יאמר מלך פרופיה פריעדריך ווילהעלם הרביעי: ,עם היהודים נמצא באותו 

עמר שאין דוגמתו בהתולדה, ‏ כי התורה, שתוכל להיות רק תורת ‏ העם הזה 
לבדו, והעם הוא אחר, תורת ישראל נתקיימה רק מהיותה מתאמת. להסגולות 
הלאומיות של העם, והיא שטבעה צורתה ‏ על העם הזה, צורה, שכל מסבות 
הומנים לא יפלו למחוק ולטשטש". פרפנקעל בבלל נותן צדק לרברי מלך אלה 
ומשבה ומרומם את גדל נפשו וחכמתו ועמק דעתו לדעת רוח חתורה הישראלית , 
אבל, תוך כדי דבור, סותר הוא דברי עצמו לאמד : אחדות היחודים הוא ב ק רב 
העם והלך רוחו וארתות חייו פנימה, אכל כלפי חוץ אין לראות את העם 
הזה כראות אומה מיוחדת ונבדלת מן האומה השלטת , אשר בקרבה ישב, וכי באמת. 
יחשבו היהודים את עצמם לאשכנזים בבחינה לאומיתדמדינית , והוכיחו לרעת בשנות 
8 לעת מלחמת החפש הלאומי של העם האשכנזי לשבור מוטות על 
נאפוליון הראשון. לאלה שאינם יורדים לסוף רעתם של טובי היהורים אמוני היהדות | . 
ההיסטורית באשכנז כרבי זכריה פראַנקעל (וגם אמוני"התורה. מקצה האחדון- 
ה,,אורהודוכפים") יראו כל הדברים האלה כמתמיהים, כאחיזת החבל בשני ראשים, ‏ | 
כי אם הפצים הם בתחית היהדות התורגית-הלאומיות, מה איכפת לחם אם גם. 
הממשלה תכיר אותם ללאום מיוחד הדורש הנהגה נמופית מיוחדה ? ואולם היורע! = = 
את תכונת ממלכת פרופיה בפרט ומלכיות אשכנז בפרט, ידע, כי בפנה ידועת = 
צדק ‏ גם פראַנקעל ויתר יהודי פרוסיה, אשר התאבלו על דבר מלכות מלשבת = 
המלך פריעדריך ווילהעלם הרביעי, כונתו היתה להעמיד לחק ותורה בתורת |" 
המלכות , כי פרוסיה היא 7 ובכן התיתפותה לכל נתיניה שאיגם נוצרים. 
צריכה להיות אחרת מכל וכל מאשר לנתיני הממלבה הנוצרית , בתורה. הזאת - 
באמת תחזיק פרוסיה עד היום למרות זכוי הזכיות משנת 1869, וזאת היא פבת . 
כל הפבות, שלקהות הקונסטיטוציה , השוה ומשוה את כל נתיני הממלבח | באין 
הבדל דת ותורה, ‏ אין ליהודי גרמניה ‏ גם היום שווי"זפיות המדיניות ‏ והנמוסוות, = = 
וגם חורת היהדות בהתיחסות נמוסית עומדת בשפל המורגח. ואת צפה וראה גםי " 
פראנקעל ויערוך מכתב גרול, כעין ספר וכרון, פוזעגין חות לאותפו מוחר, 


-- 0 ועי 9 :+ * \ ." 6 , - 0 - / / 
1 :> | 0 - 


תוכ] המכתבים.  -‏ [ע: 


במחשבה תחלה לתת אותו למקרא לשרי ממלכת פרוסיה, למען ידעו גם שרי 


המלכות את דעותיו ושישתו , לפני הקראו לקבל את הרבנות בברלין . | 


וה חוא הוכן המכתב. חגדול (ספרדזכרון), מכתב י"ג (מן 96 יאנואר 1849), 
שיש לו חשיבות היסטורית טכל המכתבים שבין 5 רשג קעל ובין אוהבו מוהר, 

המנתבים האלה גין שני האוהגים חיו בסוד ופרנסי הקהלה עוד לא ידעו 
מוה, כי פראַנקעל כמעש שחזר מהבטחתו לבא לברלין , אוהבו מוהו, מהר 
להשיב לו, כי לא גדלה הרעה כל כך וישתרל להרגיע רוחו, אך פראַנקעל עמד 
ברעתו, כי פרוסיה , בחפצה לתת להממלכה רק אופיה של ממלכה נוצרית , תדע 
ורק לחבדיל את היחודים לרעה בכל עניני חנמופים וחקי הממלכה ומביא ראיה 
לדבויו, פי כן חוא, בכל ואת נראה מדברין 


אגרת י"ר , 


כי עור לא הפיח דעתןו מהובנות בברלין . ובאמת נראה בפראַנקעל אז 
קפידא יתרה על ממלבת פרופיה, כי גם אז (כאשר הוא גס היום) , היה גורל 
היחודים בפרוסיה טוב לאין ערך מאשר במלכות זכפוניה הרשעה והעומרת ברשעתה 
מאז ועד היום , 


אגרת מ'ו , 


יגלה פראַנקעֶל את תמיחתו ופליאתו על יהודי ברלין , כי לא איכפת להם 
על הגזרה תקשה הוובעת על יחודי הממלכה בדבר השבועה, כי מטעם נמוסי 
המלכות חשודים חיהודים כּלם על שבועת שקר ומתוך זה הם גם ,פפולי עדות* , 
וגם שבועת"אמון שישבעו להממשלה חשודה בעיניה . על וה כפר דברגו בפנים 
הפפר (60--58) וחזכרנו , כי הנגע שעליו רמו פרנקעל עמר בעינו בממלכת פרוסיה 
עד שנת 1869, באותו חמכתב נראה בפעם הראשונה שמזכיר את גיגר ואומר 
עליו, , שהוא מבקש לעקוו את הכל" (עבוית במכתב הרז'פ) (צט"ו 
ד ווד"מס, עמוד 464). 


אגרת ט"ז + 


נמצאו דברים קשים נגד ב["מנחם הראוים להוכר במקום הזה. אז היה 
פושָנקעל עסוק בחבורו המופלא בדבר שבועת היהודים , אשר רבות דברתי עליו 


. בפנים הספר (סימן ג' לפרק שני מעמוד 49 עד עמוד 58). כנודע היחה פעולת 


הספר הזה והפפר ‏ ,עדות וראיח עפ"י התלמוד* גדולה ונמרצה במערכות הממשלות 
במלכיות אשכנז וגם בפוד העוכאות הגבוהות בצרפת. בעת החבור, שלח לו 
מוהור הספר שכתב בן-מנחם בשנת תקמ'ב, לבקשת הוב בברלין לרגלי חפץ 


פריעדריך השני (הגדול) להמציא לו ספרדריני"אזרח על פי תורת ישראל . בהספר 


הזה השתמשו ראשי הממשלה וערכאות הממלכה בפרוסיה ובכמה פנים יצאה ממנו 
תקלח ועוות דין ישראל בפרופיה, פראָנקעל בספרו משיג. על בן-מנחם ומוכית 
טעיותיו, ובמכתבו זה (מן 14 יולי 1849) היא קורא תגר על הפילוסוף היהודי 
ואומר , חכמים הזהרו בדבריכם* מי יגלה עפר מבין עיניו 


(עכרית במכתבו) . בדבר הרבנות יוסיף צלוה. דעתו ,- בי -אם = ירע , אשר. 
הפקודה בדבר ,קאָרפּאֶראָציאָנסהרעכט" לא ישיבו לא יוכל לקבל את הרבנות. ער כה 

= כה וראשי העדה הברלינית עשו את שלהם , קבלו רשיון על הבחירה , וארבעה רבני 
עמדו להבחר, אך פרשַנקעל השיג עשרים ושבע רעות מן שלשים בוחרים,. 
יצאו שלשת צירי העדה מטובי העיר לדרעזדען לכלכל פה אל פה את ל העני 
הזה ונראה, ‏ כי יפע פרְאַנקעל לברלין ורבנותו תכון מאד , -, 


) בחירת פראַנק? על פנשה התנגשות משני צדרים, כבר ראו קוראי | 
הספר הזה, בי השביל המלא באמת קוצים וברקנים הוא --- שביל הזהב = = 
או האמצעי --- השביל הרחוק משני הקצוות . מתגדיו של הרו"פ היו -- 
אלה שררשו להעמיר על הרבנות את ממלא מקום הרב עד הנה הרב הגדול - 
ר' יעקב יוסף איטינגיר, רב תלמודי מדור הישן ומעבר מזה: אלה שחשב 
את פראנקעל לשומר אמונים להתורה המקובלת יותר מדאי עמדו לשטן לה " 
אבל הוא לא שעה לזה, אף כי באמת חש בלבו רגש של פחר, לצאת : 
מקהלה אשר בל יושביה ברוכים אחריו ללכת למקום שימצא שם מתננדי 
ואולי גם רוקמי מזימות נגדו, אחרי כן נטה לבו ללכת לברלין. בתנאי- 
כי. ישיג כתב רבנות. על עשר שנים, בכלל המכתבים שיצאו רצוא. 
ושוב בין שני האוהבים בכל ימות הבציר והסתו לשנת 1842 אינם: 
נותנים ענין נכבד לבלל ההיסטוריה הישראלית אף באשכנז ונובל לעבו 
עליהם, הפרנסים בברלין מלאו כל תנאי פראנקעל אשר שם | לפניהם 
כי השעה היתה דוחקת וממשלת פרוסיה גלתה גם כן רעתה, בי 
תרצה את בחירת פראנקעל , ולעת קץ שנת 1849 נראו מכשולים חרשי 
על ררך. הרבנות הברלינית. + פראנקעל הוסיף לדרוש מהמיניסטריום ל 
לבר האשור והקיום על משמרתו, כי אם הבטחה ברורה ומקויטת , כי. 
לכל תקנותיו ופקודותיו בעניני הדת ועבודת אלהים בהסכם הפרנסים יהיו 

תקף ועז, ושרי המשטר וההנהגה הנמוסית. לא יבטלו אותן התקנות. 
וגם אמר פראגקעל לעשות זאת מעצמו, לבתוב חפצו וה ישר לממש 


את הרבנות (צט"ג ר. יורענטהומס 8 עמור 887), באותו 
בעצמו (בגליון הנ"ל ע' 678) נראהו דוחק את השעה ורורש למהר. הא! 

והקיום בכבור מצר המשרה העליונה, למען יוכל בא לברלין ולעו 
על משמרת פקורתו. על מכתבו וה קבל תשובה מאת: מוה 
הרגיעה רוח ברבר התיחסות הממשלה אל התמנותו ומצורף לו 
כתב מאת המיניסטר איבה ורן, שבו יביע חפצו. לראות ול 
,הרב פראנקעל" בברלין, על הרב לבקש את ממשלת 5 
תקבלהו בתור נתין הממלכה, והממשלה בבא רבריו ת 


>ו :כ 
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וכבוד תמלא כל חפצו. בראשית שנת 1848 שלח פראנקעל את כל 

התעודות הדרושות לקבלת נתינות-פרוסיה וגם דרש למהר בהתאשרות 

הבחירה מצר הממשלה , למען שים קץ למלשינות, מגלותהסתרים של 
, 1 


גאצה שעלו אז על עמודי כתבי העתים נגר פראנקעל מצד שוטניו על 
= ימין ועל שמאל . 


עור אוהבי פראנקעל מכבריו ומעריציו בברלין ור' יוזל מוהר 
בראשם , מחכים"לקץ הפלאות אל המשא ומתן הזה, ומקוים לבאו 
לברלין , והנה עשה הרז"פ צעד נכברד ורב-תוצאות מרעתו , הוא ערך 
מצדו מכתב או ספר וכרון להמיניסטר שעל עניני דת והשכלה בפרוסיה 
השר איכהורן, | שמה. ירבר כמעט תוכחות עם ממשלת פרוסיה, אשר 
מלבד שתגרע משפט-ארם מנתיניה היהודים עוד. תשפיל כבודם וכבור 
חורתם, המכתב הזה הוא רב הענין מאד ותוכנו מבואר בפנים הספר 
הוה (עמוד 86--89), וגם כבר בא כלו בדפוס לראשונה בכה"ע ,,המזרח" 
(0680ז0) בשנת 1848, נחשוב למותר לרבר בו במקום הוה . 

עוד לפני הנדע ברבים דבר הספר שהגיש פראנקעל להשר איכהורן, 
הקדים הוא להודיע את המעשה הזה לאוהבו מוהר (8 פיברואר 1848) 
בברלין, ירע הרז'פ כי בזה הוביש הקות אוהבו לראות אוהו רב 
בקהלת ברלין ומדינות פרוסיה, ויפתח המכהב ברברים, שישנם 


מעמדים בחיים, הדורשים אמץ לב להיות ממרת אלה האנשים שנאמר 


עליהם: (האומר לאביו ולאמו לא ראיתיו ואת אתחיו 
לא הכיר ואת בְניו לא ידע" (עברית בהמכתב), הוא מבאר 
ודורש להצריק מעשהו, כי חשב לחוכה קדושה לאותו גלוידרעתו באזני 
הממשלה למען הדע, כי העות את דין היושר והצדק נגד מאתים אלף 
איש עבדיה הנאמנים ותדע בי הרב בברלין לא יבט בנפש שוקטה על 


-עלבון חורת ישראל ועלבון בעלי התורה הזאת , ויודיע כי העתקת 


הספר שהגיש אל המיניסטר שלח גם לנשיא. הפרנסים אז בברלין 
שלמה מאיר בבקשה להודיע מוה את חבריו כל הפרנסים וגם יחלים, 
כי לא יבא לקבל את הרבנות טרם ישיג תשובת המיניסטר על מכתבו, 
אחרי. ימים: מועטים חזר וכתב מכתב לאוהבו. הנזכר להוכיח ‏ לו, כי 
היתה לו הצדקה להוציא כל רוחו לפני השר משרי המלך היושבים 
ראשונה במלכות, גם יקוה, כי קולו לא יהיה קול קורא במדבר, ואם 


עהה לא ישימו לב לתוכחתו. יבא היום ודבר הצדק והאמת ימצא לו 


מסלות. גם בלב מלכי פרוסיה ושריה ; עוד מכתב שלישי להתנצלות 
ערך ‏ למוהר וטדיע, כי שולח הוא. מכתב-בקשה לקבלהו לנחין 
פרוסיה, אך לא בהחלט, כי אם בסגנון תנ א י, אחרי שלא ידע, אולי 


330 ' ר' זכריה פראַנקעל, > 


בקרוא שרי הממשלה את מכתבו להמיניפטר א יב הורן, לא יאבו כל 
שיבוא לברלין (צטייג , ד. יורענטהומס עמור 882--588), | 
המכתב-להשר איכהורן החריר את פרנסי ברלין וביחוד את אוהבו > 
מוהר שהיה יוצא ונכנס במערכות השרים הגבוהים, וביום 16 אפרל > 
שנת 1843 שלח לפראנקעל מכתב מלא תלונה ותרעומות , בי הרע = / 
לעשות ברברו דברים באלה באזני שר וגדול, כי לא ירע להוקיר את =" 
האמון והבטחון שהאמינו ובטחו בו פרנסי קהלה מפוארה , והוא עשה | 
דבר כזה שהוא כמעט בחזקת סכנה להכלל , ופיהם לא שאל; כי עלול. > 
הוא הצער הזה לקלקל יותר מאשר לחקן; גם לא ידע ררכי ההשתדלות % 
כי רבר דבריו על השתוות הוכיות של יהודי פרוסיה --- רבר -] 
בהמיניסטר שעל המשטר הפנימי בממלכה והוא -- פראנקעל -- פנה 
בדבריו אל שר הדת וההשכלה , יש גם דברים צודקים מאר במכתם > 
מוהר : פרוסיה היתה או (ובמעט שהיא גם עתה) ממלבה מתנהגת על 
פי רבר מלך בממשלה בלי מצרים, בלי כל שאלת פי בחירי העם, . 
וזכסוניה ככר היתה משנת 1830 ממשלה קונסטיטוציונית, ‏ ובכן ישאל- 
מוהר, מה הרויחו היהורים בזכסוניה מהקונסטיטוציה הכללית, אוהבו - 
יעוררו בצרק, כי קורדם עליו לפנות לו כר נרחב לפעולה, יבוא נא" 
לברלין, ואז בהיותו כבר יושב על מקום פעולהו ירע עת וחפץ לכל': 
פעל ומעשה, לפי היכלת וכפי שיורו אותו השכל והזמן (צמ"ג ד, יוחמס, : 
ע' 896 , 1898) , ויחתום בקריאה עברית מנהמת לבו: ,,אם ל א ל מ ענך. 
אם לא למען השם, עשה למען קדוש השם". 
על מכתב מוהר הנותן כבור = עד היום לשמו וברו ולבו = = 
לב עברי -- השיב גם פראנקעל ברברי פי חכם הראוי להיות לזכרון ‏ " 
לדורות וביחוד לעסקני הצבור הישראלי בדורנו היתום, לעת מצב אומתנו . 


מוהר ותוכחת נשיא. הפרנסים הארון מ א יר בברלין משיב הרז'פ .0 
לא לסכלות נחשב, אם לא נבטח בנדיבים, בדבר פי. בעלי פמליא = 
של מעלה, או בשתיקתם שנחשבם להוראה, כי אם נדרוש מהם דברים " 
ברורים והבטחות נאמנות , הבטחות. נאמנות כאלה ‏ לא אובל לקבל ,<< 6 
בדברי. דברי אחרי שכבר אהיה לעבר ונתין ממלכת פרוסיה , על פי ‏ >> 
הבלל שאין ,לדין עם מי שתק יף ממנו" (עברית בהמכתב) לא 
יהיו דברי א ז כדברי ע תה. עתה, כאשה עור הנני נתין ממלכה אחרת ‏ > 
אוכל לכלכל הדברים באותו הסגנון שיהיו פי ולבי שוים . הרבר חזה ברור.,. . 
ודק רוב אהבתך אותי וחפצך הגדול 8 7 . נתנו 1% , 
7 ואת מרעתך", עיקר 
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הלונתו היתה,. על כי תגן הממשלה הפרוסית ע ל המיפסיון ותסִיע 
לה במקצת לצורדר נפשות, ואת יבאר גם במכתב ויקרא : ,,קנאת 
עמי אכלתני". וויוסיף לאמר : ,לדאבון נפש אמנם כן הוא, מעמר 
היהורים כל כך שפל ונדכה, עד בי בת"צחוק של חפר וענוה, דבור 
> אחד של חן ורצון, משכיחים מאתנו את כל צרות הגלות , וממלאים 
אותנו בשמחה והתפעלות עדי נהיה לשחוק, האם לא מוב יותר, כי 
נדע להוקיר עצמנו, כי נחדל מכרוע ברך לפני בני עליה ומהקטר להם 
קטרת חנופה, ותחת ואת נהיה בעלי דעות קבועות , רצון חוק לרבר 
דבר אמת וצדק בלי מרך לב וכו' (צט"ג 1 י, 1898 ע' 596). גם 
במכתבו מן 98 אפריל שיז מוסיף להשיב לאוהבו, כי רק הדרך שהוא 
עומד עליה היא הישרה והנכוחה והוא עומד בדעתו לתה לו בדרכו 
זאת; ביען כי עתה אם אחרי המכתב שכתב להמיניסטר יבא הקיום 
והאשור, אז כבר עשה הוא --- פראנקעל --, פרצה ב חומה נשגבה" 
(עברית במכתב הוז"פ), חומת המשפטים הקדומים המבדילים את 
היהודים לרעה מכל אזרחי הממלכה, יתר דברי המכתב הם דברי פיום 
ואהבה להרגיע רוח ידירו . 

בין כה וכה באה תשובת המיניסטר, שכבר הזכרתיה בפנים 
הספר (ע' 89) אולם אז לא היה לפני בל המכתב הזה בשלמות, והנני 
להשלים הדברים בתמציתם אִם גם לא בהעתקה שלמה, השר איכהורן 
משיב (בתור שר הדת וההשכלה) רק על דבר חקי היהודים בעניני הדת 
שנגע בהם הר"ר פראנקעל במכתבו אליו: ,,ממשלת פרוסיה בהחקים 
היפודיים משנות 1819, 1888 ובפקודות שונות מטעם המשטר בקשה 
לסדר עניני היהודים, ועתה היא עסוקה להביא כל אלה בסדרהתקנות 
אחד וגם למלא את אשר החפירו כתבי הדת לחקים יסודיים הנזכרים , 
העבודה הואת היא עתה בראשיתה ועל כן אין להשיב על זה תשובה 
ברורה. ומפורטת, ‏ ויכול הוא -- המיניסטר -- רק לאמר, כי יש לבטוח 
על רוח אהבת האנושית אשר למלכות פרוסיה וכו" , בי מעשיה יהיו מכוָנים 
למובת התאחדות היהודים עם יתר אזרחי הממלכה, עד לעת צאת 
החקים החרשים עלינו להחזיק בהסדרים העומדים וקיימים מכבר , אחרי 
שתוכח הממשלה לדעת את תכונת האדון ד"ר פראנקעל, דעותיו וכשרונו 
בכלל לא תאחר מאשר אותו במפשרתו בתור פקיד לחברה 
דתית הנסבלת בהממלבה. ברבר המיפסיון ישיב, כי היא 
חברה בפני עצמה, וכל עוד שלא תשתמש באמצעים שאינם הגונים 
-להשנת תכליתה לא תובל הממשלה להניא אותה ממעשיה. המיניסטר 
חוחם מכתבו ברברי חן, בי נקרא הרז"פ להנהגת הכנסיה הישראלית 


4 ו תריה פראַנקעל, 000 = 


| היותר גדולה ונבבדה בכל מלכיות אשכנז, ויקוה בכשרונותיו וידיעו 
להנהיג במישור את בני עם מרעיתו בהצלחה גדולה, ויבטיחו, כי 
באם שיעמור על משמרתו ויעבוד באופן מתאים לחקי הממלכה 
רוח המשטר תהיה הממשלה למשען לו וכו' (בהנ"ל עמוד 897 
כמובן החלים פראנקעל להסהלק לגמרי מהרבנות בברלין,. יתר דבר 
המכתבים. נוגעים = יותר לקורות העדה הברלינית שאין ו % בהם. 
בספר הזה . | 

כבר כתבנו בראש הסימן הזה, כי ענותנותו של רבי זכריה. זאת 
ודקדוקיו להעמיר כל רבר על שורת הדין הם שגרמו להרבה תוצאותת 
רעות . לוּ בא הרז"פ לברלין בשנת תרמיג, בי אז אולי לא נבנה שם. 
היכל הריפורמה הקיצונה, לא נסו פרנסי הקהלח המושפעים מגיגר. 
וסיעתו, להעביר את אמוני התורה על דתם, לא היה צורך לפנות אל := 
לאסקער לחוקק חק פרוד חלק מכלל הקהלת בכדי לשמור את תור 
היהדות ; התוצאות האלה הן נראות כתולרה ישרה ממאונו של הרי 
להיות. לרב בקהלת ברלין , מובן הדבר, כי להחליט דבר אי אפשר 
ואולי גם לא עלה או הזווג יפה, כי הרו"פ היה איש מעמיד. על די 
ופרנסי ברלין אינם חפצים לקבל מרות, אבל אין לכותב. דה"י 
מה שעיניו רואות בנלגולי המסבות ‏ והמעשים. נפלא הדבר , כי אחרי. 
שהחליט. הרו"פ לבלי בא לברלין הרבה לרבר לאוהבי מוהר טובות. 
על רבי מיכאל ‏ זק"ש לקבל אותו לרב שלישי בברלין , בכל אופ 
כונתו של הרו"פ היתה טובה ורצויה וכאדם וישראל קרש שם שמי 
ושם עמו גם במערכות שרי המלכות בפרוסיה, ‏ 70 ה 


ד. 


מן הרברים המסמנים את אּפְיָה של התנועה הריפורמית מראשי 
צמיחתה. עד הגיעה למרום קצה ביסוד ההיכל בברלין ‏ למקרא ג 
ביום הראשון לשבוע בשנות תר'ה--תר"ו הוא שכחת הלשון העכרית, 
ובכלל מעוט ההשתמשות בה גם אלה שידעו הלשון הואת על בוריח,: = 
אם רק כתכו למען דעת הקהל ולתכלית וכוחית . לפי זה' יש למצוא. 
פתרון לרבר , כי התקופה הראשונה לאותה התנועה (תק"ס-- 
באשר יכנה | ה' ברנפלר אותה התקופח: הפולמוס הראשון)> 
ספרות שלפ ב משני הצררים -- ספרותהנכוחית , 9 
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הגדול הזה עברית לעברים ; ולא לבד מחריבי היהדות המקובלת, כִי 
אם גם מחזיקיה ומקימיה כותבים ספריהם רק אשכנזית , די לנו להזכור 
את הירש ופראנקעל ואחרים, וגם מגלות עפות ומאמרי מה"ע שנכתבו 
למען הקהל הגדול כהבו. גם היראים והחרדים (כהאחים הרבנים : 
רבי דוד ורגי יעקב דיימש בשליזיאה ובמקצת גם רבי ולמן הרב 
בטריער וכו') , על הרוב, באשכנזית , כי ירעו שהלשון העברית נשכחת 
כמעט לגמרי מבני הדור במשך השנים המעטות האלה ובחרו לרכר 
אל העם ככתבו וכלשונו , (מעין החזון חזה נראה גם בימינו בארצות 
רו"פ והלואי ‏ שלא יבאו הדברים לידי אותו המעמר של דעת חיהדות 
כאשר הוא היום באשכנז) . להמהרסים והמקימים והמפשרים היו מה"ע 
מיוחדים והרברים ידועים . יוצא מן הכלל הזה היו שני כה"ע ,,ציון" 
ו,שומר ציון הנאמן" מצר שומרי אמונים ; אבל שניהם לא האריכו 
ימים . הצט"ג ד, וודענטהומס והישראלי של המאה הי"ט (שניהם 
בברלין) היו לכלי מבטאם של הריפורמים ו,האוריענט" בליפסיאה 
דבר בעד המפשרים והחררים בכל שנת הארבעים למספרם, במה 
שנוגע לתולרות רבי וכריה פראנק על, כמעט שלא נמצא את 
שמו נזכר בעברית ער שנת תר"ו. דעת לשון עברית היתה עור מצויה 
רק בשיליזיאה ובהדוכסיה פו זנא, שהיתה חלק ממלכות פולין הגדולה 
מלפנים  ,‏ ויהודי המדינה הזאת עמדו, גם אחרי אשר נקרעה הממלכה 
לשלשה קרעים , בהתחברות דתית ולאומית עם אחיהם בפולין ובליטא, 
על בן עוד הבין שם העם העברי את הלשון העברית. בפנים הספר 
(ע' 117--120) דברתי על אספת חכמים בתורת ישראל שאמר הרז"פ 
לקרוא בראשית ימי החרף לשנת הר"ז; כנודע לא יצא חפצו וה אל 
הפועל . בפנים הספר הנני מ ש ער, כי סבת בטולה היתה , ביען כי 
החרדים שבררום אשבנז מתחו קו חש גם על פראנקעל, אכן לפי 
ידיעתי היום, הסבה העיקרית היתה, כִי אז, בסוף שנת ז184, כבר 
נראו אותות המהפכה הקרובה וכבר נרתע אז העולם המדיני והממשלות 
כבר הבימו בעיני חשר על כל אספה. איך שהיא הסבה, בקריאת האספה 
הזאת השתתפו גדולי התורה ובתוכם הרבנים רבי שלמה איגר ורבי 
> דוד יואל אב"ד בשווערוענעץ .4 בפנים צִיָנתי את ,קול הקורא" של 
הרב רבי דוד בעברית (,אוריענם" 1846 גליון 40). ושם נזכר שם 
פראנק על בעברית לראשונה ביקר ותהלה , כערות להתקופה הזאת 
ושאיפות ‏ הזמן גם בין גדולי התורה באמה, גדולי תורה שבפולין 
ושיליויאה נכבד מאד ,קול קורא" זה כן בבחינת הכלל בכלל וכן לתולדות 
פראנקעל בפרט ופניתי לו מדור ב,,נוספות" לספרי , יבל היות, בי סגנונו של 
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הרב לא יערב עתה בכל מבטאיו בהרחבת הדבור וכפל הלשון, 8 
בתור תעורה היסטורית מימי ,חעבר בלתי נשלם" יש ל חשיבות לא 
מעטה. 
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אל הרבנים המובהקים , המאורות הגדולים, גאוני ארץ, כל אחד. 
ואחר לפי מעלתו, אבות בתי. דינין וראשי. ישיבות רקהלות קדושות 
ושאר הלומדים ומושלמים אשר בפאוען ושלעויען, ד' עליהם יחיו! 5 

טרם אחל לרבר דברי לפני הדרת ככודכם הרמה, אציעה ‏ > 
לפניכם התנצלותי בקוצר אמרים, זח ימים רבים רעיוני נקכצו שתו- ‏ | 
עלי, לאמר: מה לך נררם! רבר נא כאשר עם לבבך לפני נדולי | | 
חכמי ישראל , קרא נא באזניהם את הקריאה אשר אנחנו דוברים אליך, = = 
בי להם משפט הבחירה , ואמאן ואומר : מי אני ומה אני, בי אבא ער הלום : 
ועם גדולי ישראל אַתְוכְּח ? ויענוני רעיוני: הסכלת בדבריך ! ועתה הכר 
נא את מי חרפת וגדפת במשפטך זה, הלא אה קדושי ישראל! 
התחשוב כי המה יכירו פנים בין קטן לגדול , ההמה יבוזו למליך אם '"' 
יצרקו, מרעתם בי קמן אתה ! הלא את האמת לבד ‏ יחקורו , וכקטן . 
בגרוס. ישמעון, כי הישרים בלבותם יאהבו החולק עליהם 
בדעת וישנאו העוזרים בלי דעת. 


על כן אחרי הדברים והאמת האלה, אם אמנם כי הטיבו אשר <> 
דברו גדולים חקרי לב כי כהורות לְעוָר יופי הצורה ולחרש נעים הזמר. > 
כן יתכן באר באמרים עשהונות לבב, כי רוח המה ולא בשר להראות = 
אל בני תמותה ; אולם בעבור זה לא אמרתי ללשוני: הפ! ולאמרי פו > 
אשר מחסורם נם אני ירעתי: החשו! כי אם רחש לבי רבר מוב , מדוע = 
אכחירנו תחת לשוני? ואם אפס קצהו תראה וכולו לא הראה, הן 5 : 
מאומה מאפסם . ו 

וזה החלי בע"ה -- למן היום אשר החלה הרעת לשוט בארץ. : 
ולהתהלך בה, מעה חדלו מהים מחלר להדמות אל חיתו יער, ותתי = > 
הרוח באנוש, הַשכָּל בכני תמותה, סרו ענני אופל , ואור נגה למו % 
מאז נם יראת הורים קמה גם נצבה, אף תכון בהבל בל תמוט , - 
בל עוד לא תחשך שמש החכמה ואורה לא יאסוף 5 בי ה 
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מאהבת הכן את מוליריו, ומה נכבר מכבודם סלה? -- על כן גם קבלת 
האבות נמשכה תמיד לבנים מדור דור, ומנהגיהם הטובים היו ירושה 
לחם , ואת כל מעשה תוקף וגבורת האבות ראה תמיד הדור האחרון 
בנים אשר יולדו להם, ויקומו ויעשו גם הם כמוהם , וילכו בררכיהם , 
בה משפטם כל הימים. -- אולם לא כימי עולם ימי שנותינו, ולא כשנות 
דור ודור שני חיינו , כי שנות הנה -- ואם אולי קרובים המה במחשבותם 
רחוקים המה מאר בעלילותם, -- כי בימים אשר עברו נקל היה לבנים 
להראות אל אבותם, כי בל יטו מני ארחותם , ואל המטרה אשר שמו 
להם אבותם לָנֶם בקצה המפלה אליה ירוצו המיד מאין הפוגות (מה 
ישוה לעונג כזה , ומה יערך לו? עדן הנפשות, מה רב כחך! כמה 
הרנין תשמיח לב טועמיך !) ומה עתה ! אנה הלכו הימים האלה ? מי 
יתן ידעתי איה מקום כבודם ואיפה הם רועים 1 אהבת בנים אל אבותם 
לא נודעה כיום, ורגשי נפשותם שפוני טמוני לב, כי מעלליהם מברילים 
ביניהם לבין אבותם , אין דבר בבנים, אשר לא ירע בעיני האבות , 
אין מעשה ואין מפעל, בלי ימצאו בם אבותם מגרעת, אין אומר ואין 
רברים, בלי נשמע קולם, הייטב בעיני ה'? -- תבל, אהה תבל! מה 
בצע בכל מחמדיך, ומה יועילוני כל ששוניך, ואַתָּ הפבות את לב 
אבותינו אחורנית! ואם תפתחי לנו את כל אוצריך, ותושיטי לנו את 
שרביט הזהב אשר בידיך , ועוד תוסיפי מַהֶר, תרבי מתן , ומכחך תשחדי 
בעדנו-- ומצא לנו? ואם כל תענוגות הזמן יאַסף לפנינו -- ומצא לנו ? 
5 מה תעשי ליגוננו + ובמה תוכלי נחם עצבוננו+ ואיככה תוכל וראית 
בְּרעה אשר ימצא אותנו בהרחיק אבותינו את לבותם מעמנו? ואם את 
עיני האנשים תנקרי בהבלי ענג, במה תשקיטי את נגעי לבבם! 
ואם תתני משאה כיד המלך -- הגם מנוח תוכלי תת ? 

אולם מורי ורבותי! נחקורה נא, נשקלה נא במאזני הבחינה, 
במי תלוי האשמה הזאת אשר הסבה את הריב הזה בין אבות לבנים 
וה כשלשים שנה+ והנה לא אפונה כי אם אָמר יאמר האב לבנו: לכה 
נא ונוכחה למי הצרק ולמי העול בדבר הזה, יענהו בנו: הָעְוֶל לשנינו 
וחצרק גם לי גם לך לא יהיה! ולפי רעתי האמת אתו בתשובתו זאת, 
כי אם אמנם רחקו הבנים מעל גבול אבותם ובחרו להם דרך אחר, 
על פי הרוב לא עשו זאת למען הפר ברית וחוק למען עזוב תורת-ה', 
כי אם רוחם הציקתם ללמוד גם החכמות הזמניות, והידיעות הנצרכות 
מאד לחברת המין האנושי, ובתוכם חכמות נשגבות מאד הנצרכים גם 
לשתי התורות שבכתב ושבע"פ ולתקון המדות והדעות , אשר על כם 
מאד יפלא בעינינו על האבות , כי בראותם שררכם לא ישרה בעיני בניהן = 


ובעיני חזמן, היה להם לבחון מתחלה אם דרבי בניהם מפירים מאחרי. ה' 
ואם ימצאו כי לא כן הוא, אך גם זאת מסלה לאלהינו , גם ואת דרך 
הקדש יקרא לה, אז יחזיקו במעוזם ושלום יעשו להם;-- וביותר יש 
להפלא על אצילי בני ישראל , נשיאי העדה, רבני הקהלות (סלחו נא, 
אם חלילה אפגע בכבודכם) אשר לא שתו לבם. ו הרע הזה ולא 
השתדלו בכל עוז להשיב לב אבות על בנים ולב בנים על 2 + 
קוו תמיד כי ישבות הריב ושלום ואמת יהיה בימיהם: -- = 

ועתה צאו נא וראו מה היה אחרית כל אלה ?--- עוד לא. שקטה. : 
הארץ ממלחמה, ותהי להפך , רבים היום המתפרצים לגמרי מאחר" > 
התורה והמצוה, רבים היום הנבדלים מקהל עדת ישראל, עד שבעיר. > 

ואם ‏ בישראל, עיר מלאה חכמים וסופרים, קמו היום תרבות אנשים. 
חטאים ותקנו חברה שלמה (רעפּאַרםהפעראיין) להפר דת וחוק ולהשבית- 
כל אמונה נכונה, והיה כל הבא להיות חבר לאיש משחית הוא. ימלא - 
את ידיו וכתוב בספר וחתום למען היות לו למזכרת ‏ עון וחרפתו לא' > 
תמחה, אשר לא היתה ולא נראתה כזאת למיום עלות בני ישראל. מארץ: 
מצרים עד היום הוה . 2 

ועוד רעה מזאת, כי קמו גם אנשים רועי הקהלות. והמדינות - 
והתאספו בוער זה שלש רגלים וקראו לוער. זה ,,אסיפת הרבנים", ונוספו = 
גם הם על שונאינו, ונלחמו בנו, מרפים ידי עם הארץ לאמר, ‏ תשבת 
המלאכה , = אין עול" תורה - ואין מלכות שמים , אין חרש ואי שגה 

חורה תורה לסיני, מי. ילך ויקחה לנו ! - 

הה מי האמין לשמועתנו ! מי מלל לימים האלה אשר בהם קראו : 
מלכי ארץ דרור לבני ישרון בין יושבי מרינותיהם לגוייהם, ‏ כי בהם = 
תעוב תורה, תחלף חק ? -- ואם מקדם , בעור הכבירו העמים. את עולם = 

על צוארינו , ולא נתנונו השב רוחנו, בהיות יעקב למשסה, וישראל : 

לקלס, לא עזבו אבותינו תורת ‏ אל. חי ושפכו רמם כמים, לבלי חלל > 

ברית קודש ולבלתי סור מן המצוה; ומה גם עתה בדור הזה אשר קמו > 

מלכי חפר אוהבי. מישרים, אשר לא יכירו פנים | במשפט. בין נוצרי. 

= לאשר איננו. נוצרי, אשר גללו את חרפתנו מעלינו ויחשבונו 5 
הארם, העתה נעזב את בת האלהים, התורה ה אשר ו 


שבענו חרפה, ועתה נעזבֶהָ, וגררוף אחרי ההבל ? הלויו מל 
על חסרו אשר גבר עלינו ? - 
: ועתה עליכם המצוה הזאת הכהנים, נוטרי כרם ה' צבאות, 

= נא עליה , עוצו ודברו, ואל תאמרו,. הלא רחוק ממנו הדבר 
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לצרה הזאת, הן בעזר השם עוד לא פשתה המפפחת בינינו , עור אלפי 
ישראל כלם קדושים ובתוכם. ה', על ואת אשיבכם כאשר כתב, ש"ב 
החכם המופרסם מו"ה הלוי ארנהיים מגלאגויא זה כמה שנים לאבי 
הגאב"ד רק"ק שווערין זצ"ל על ענין קרוב לזה, בצחות לשונו: ,וכי תצא 
אש ומצאה קוצים ובערה ברחובות קריה , האמור יאמר איש אשר ברחוב 
אחרת מושבו, כי שם ביתו, לא אציל ולא אמלט, כי עוד רחוקה 
ממני ההבערה, עוד לא באה עד הלום! או אם תאחז האש בארבע 
פנות הבית, ותגדל המדורה האמור יאמר איש, אהבתי את ביתי, לא: 
אצא ממנו, אך אבוא חדר בחרר להחבא, והנצל נפשי %" (עכי"ל כאשר 
על זכרוני בשינוי לשון קצת ודפח"ח) . כן אשיב גם לכם , רבותי ! אלי 
נא אחי, לא נפלאת היא מכם ולא רחוקה, השמרו בנגע הצרעת , כי 
אם לא מראשית יהיה למראה עיני הכהן אז לא בעיניו יעמד הנגע, 
אך פשה יפשה בקירות בית ה', ומי יחזק או את ברק הבית? על כן 
עוצו נא, רברו נא, אך לא איש איש ממקומו, לא נפררים איש מעל 
אחיו, כי אם ב הת א סף ראשי עם, יחד גדולי ישראל ! 


והנה רבותי , הלא ירעתם אם לא שמעהם, כי קרא כבר-חאדון 
החכם המפורפםראקטאר פראַנקעל, רק דקהל דרעזרען בקול 
- גדול אל כל רבני ולומדי אשכנז ומרינות הקרובות והרחוקות להַקהל ולעמור. 
על נפשם ועל נפשות עדהם באחת מערי אשכנז, לבלתי התגאל ברעות 
נפסדות כאלה, ולעשות חזוק ותקון לדת ואמונת ישראל, דברי שלום 
ואמת , ועתה מורי.: ורבותי! האחיכם יצאו למלחמה, ואתם תשבו 
מנגד? שפטו נא אַחי! אם הישרים בלבותם ימנעו מלכת, מי ומי 
החולכים, מי ומי המתאספים? הן אמת נכון הדבר, כי יש גם בין 
הרבנים החדשים אנשי חיל אשר ההורה אוור מתניהם והאמונה אזור 
חלציהם, אשר אם אכלו מעץ הרעת ונפקחו עיניהם, שלחו ידם ולקחו 
גם מעץ החיים ויאחזו בזה וגם מזה אל תנח ידם, אשר בכל נפשם 
ומאדם יאבו לעמוד בפרץ, ולהתחזק נגד כל הצר הצורר אותנו ואת 
תורת אלהינו . אכן אין כולם כמו אלה, כי יש בהם אחרים אשר בבר 
פרקו את נזמי הוהב אשר באוניהם, אשר אמרו ללשננו ‏ נגביר, 
שפתנו אתנו, מי אדון לנו! (כאשר עינינו ראו כמה וכמה באסיפות 
הרבנים) -- והמה יחוקו את בדק בית ה'? המהם תצא תורה לכל 
ישראל ? הלהם תְּשִבָּרְנֶה בנות אלהים, שתי התורות המשולבות אשה 
אל אחותה, ער אשר יושיעון ויצילון ‏ מכף כל המתקוממים עליהן 3 


8 הר זכריה פרשַנקעל . > 


הלהם תעגנה ותוחלנה עד בוש? הלא להם תקרא התורה התמימה: ‏ | 
מה לי ולכם, בני הלר, ילרי הזמן, הלא אתם שנאתם אותי ותגרשונ" = 
מאתכם , תחבקו חיק זרים ובילדי נכרים תשפיקו ואין חולה מכם עלי,  -‏ . 
ומרוע באהם עתה רמום חצרי? הלא פרצתם בי פרץ, ותהיו בערי, | 
ובמשנאי חנם, חוקי זרים תלמדון ובדרכיהם נפשכם חפצה ואותי | 
מאסתם, ואמאסכם גם אני מִכָּהַן לי ! 2 | 


על כן מורי ורבותי ! חזקו נא ונתחוקה בעד עמנו, הראו לעין- | 
כל, בי עור לא אלמן ישראל מחכמי ותופשי חתורה אשר ידם רב להם ‏ - 
גם במדות ובדעות, הראו לעין כל , כי יש את נפשכם באמה ובתמים 
לרפא את שבר בת עמנו; הראו לעין כל , כי עור מעם השאירה 7 
העת לפליטה , לא אברה תקותנו, וכמו בהלבש שמים קדרות , ועננים 
יתלכדו, חשכו פני שחקים ומאורות השמים כּבוּ, הארמה תתכס בצעיף > 
עלטה ותתעלף , והנה אימה חשיכה גדולח; פתאם יצאו אורות מני 
אופל, וכרבות החושך כן ירבו וכן יפרצו ברקים מרוצצים וזיקי אש 
פלרות , וכחצים בני אשפח יעופו בני עננה חרת אש, וכל פני הרקיע = 
כמראה להט המתהפכת : כן בהָאָפל הלבבות , יקדרו מאורות השכל, 
ויתרבו הרעות הנפסדות בעניני האמונה וחתורה; פתאם. ישתנה מצב > 
הענין מן הקצה אל הקצה, בהתאסף ראשי עם, יחד חכמי ישראל,. = 
ובהפיצם דעות ישרות ואמונות נכונות על פני חבל וחוצות , ובתקנם 
מנהגים טובים ונמופים לעשות חזוק לדת ישרון, כי יָאָמנוּ דבריהם > 
בבל קהלות ישראל. 


ועתה אדוני, אלופי ומיודעי! הנה נא הואלתי לרבר לפניכם, אל > 
נא יחר אפכם וארברה אך קצת דברים בענין תכלית האסיפה , בי יראתי - 
פן יחרפני אחר העם או אחר הרבנים יענני קשות , לאמר: מה תצעק = 
אלינו? ואם גם אל עיר נאָסף, היש לאל ידינו לשנות מאומה מחוקי = 
התורה והמצוה ? היכול נוכל דבר מאומה כאשר עם לבבנו? הלא את " 
אשר ישימו בפינו ‏ נביאינו וחכמינו הקדושים, אותו נדבר, דרך המלך > 
נלך, לא נטה ימין ושמאל! על ואת אשיבהו, מי בקש ואת מידכם? ‏ 3 
וכי לא נמצאו דברים רבים אשר נוכל לעשות לחזוק הדת, מבלי צורך > 
לשנות רת ולהפר חק? ולכן אף כי גרלה מאז ידיעתכם מיריעתי, ואת .- 
אשר שכלי הרל והרזה נלאה להשיג, תשיגו אתם ברוחב בינתבם . -% 
בכל זאת אוכיר פה דרך משל. דברים פרטים אחדים , למען. תתברר 
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בזה דעתי באר היטב , בהגלות נגלות קצת הועליות היוצאות מאסיפה 
כזאת , ומהם הרונו על השאר ; 

התועלת הא', כל עדה ועדה אם יעלה רוח החפץ עליה לקחת 
לה רב ומורה הוראה, הלא תבקש ממנו עדות וראיה (התרה) למען דעת 
האם היתה עמלו בתורה , ואם חפץ ה' בידו הצליח, אם אין ? -- והנה 
ואת לפנים בישראל, כל מבקש עדות כזאה, הלך אל נשיאי ישראל , 
רבני ארבע ארצות או אל שאר הגאונים המפורסמים אשר עיני כל 
ישראל עליהם , והמה סמכו את ידיהם עליו, גם כתוב בספר וחתום , 
ואז ירע כל ישראל כי נאמן האיש הזה וראוי להיות מורה הוראה 
בישראל ; -- אולם מעת נתמעט כבוד התורה וידל ישראל טאר, לא ירע 
האיש הזה אל מי מקדושים יפנה ומי יהן עדיו ויצרקו , האחד. יענהו 
קשות לאמר נדר גררתי בעדי לבלי תת עדות וראיה , והאחד יענהו 
רכות , לאמר ידעהי כי ראוי והגון אתה לעדות כזאת, וטוב תתי 
אותה לך מתתי אותה לאיש אחר, אולם מי אנכי , הצעיר באלפי ישראל , 
לעשות כאלה 1 במה כחי גרול כי יאָמנוּ רברי בקרב העם? הן ירעתי 
את קטן ערכי, ואתה תבקש ממני גדולות, אל תבקש! ככה ידחוהוּ 
מדחי אל דחי, והיה כי יאמרו אליו שרי הערה, הקרב נא כיום את 
סמיכתך להוראה, הוצא נא את כתבי ראיותיך אלינו ונדעם, לא ירע 


השיב -- ויש רבנים אחרים הפך זה, כי בבא אליהם כל איש אשר לו 


נושה, או חצי הזמן יפגעו בו, ובמר לבו בכה ויתחנן לו לאמר ; 
אדוני, ספחני נא אל אחת הכהונות! אז מיד יתפעל, כי רך לבבו 
ולא ישאלהו כי אם ראשי פרקים, ושאר רוח לו -- בהשענו על תומת 
האיש וישרו, כי בל"ס עוד יעמול למלאות די מחסורו אשר יחסר לו, 
כמאמר הנביא ע"ה: וירפאו את שבר בת עמי על נקלה לאמר שלום 
שלום ואין שלום (ירמי' ו', י"ד) ; אשר על כן פג לב העם מהאמין עוד 
בכהבים כאלה, כי תמיד לבם נוטה לחשוד, אולי קרוב אליו האיש כי 
מנואליו הוא, אולי חנוף החניפוהו בדברים או בא בשכרו [אשר חלילה 
לחשור בזה אף הקטן שבתלמידי חכמים] , או או יחלק העם לחצאין 
ויתרבו הטחלוקות בישראל . -- 

זאת מורי ורבותי, התועלת הא' היוצאה מאסיפה כזאת, כי בה 
תוכלו להעמיד בכל פלך (פראָווינץ) מכפת אנשי אמת ויראי ה', החרדים 
אל דברו אשר יתאספו מדי שנה בשנה בימים ידועים אל עיר גדולה , 
והיה כל מבקש התרה וראיה יסור אליהם . 

התועלת הב" לילדי בית הספר , -- ירוע הוא לכל , כי זה כעשרים 
שנה הוקמו בגראסהערצאגטהום פאוען בתי ספר ברת המלך ללמד את 


= וויססענשאפטען), והנה אם כי הרבר הוה מפאה עצמו רב חתועלת. 


0 > ר' זכריה פרנקעל . 
= בני יהודה לשון וספר , ויסודות כל היריעות הנצרכות. בזמנינו ו (עלעמענטאר 5 


מאר, בכל ואת הפיב לנו גם נזק גדול בעניני הרת והאמונה, כי מאו = 
וער עתה נתמעטו. הילרים. ההונים בתורת. אל חי דורשי לשוננו 
הקדושה הולבים הלוך וחסור, והעופקים | במשנה ובתלמוד- חרלו -- 
והנה כל מודה על האמת יודה זה, כי מי יכחיש את הידוע 3 אולם נם 
ואת אין להכחיש, שאם הרבנים נשיאי הערה, בראותם מראשית. -. 
מצות הפלך היא אשר אין להשיב , ובהבינם כי באמת נמשך תועלת 
רב מפדור הלמוד הזה, קבלו מיר את הדבר. באהבה, א ודברו לפנל / 
המלך והשרים לאמר : הטיבותם כי היה את לבככם לבנות חדרים . 
לילרי בני ישראל ולעשות להפ בתים, ונם נחנו נעבור חלוצים. לפני 
העם ובכל כחנו נעזרם על הדבר הזה אולם בכל ואת הן לא תחפצו. 
מטנו להפר את ברית אלהינו , ולהשכיח מילרינו אה פפרי. | רתנו. 
ואמונתנו, אנחנו נשגיח על הלמודים ונעמיד להם עהים מזומנות, עת 
ללמור. תורת ה' ועת ללמור גם תורת האדם, כי אותה אתם מבקשים ? . 
אז בל"ם ‏ ישרו דבריהם בעיני המלך והשרים , ונתנו את ההשנחה 
הפרטית ההיא (אינשפעקטיאן) ביד הרבנים (או לפחות הלמודים הנוגעים - 
אל הדת) ויפקד המלך פקידים אשר .ישגיחו השגחה כללית (רעפיזיאן) - 
על בתי הספר, ואו היו כל הלמורים על מתכונתם, ואיש על מקומ 
| יבוא בשלום , וגם שתי התכליות (תכלית התוריי וחכלית האנושיי) תהיינת. > 
נצמרות ,. ואין תכלית נוגעת בחברתה . --- אולם עתה כי לא בלבר שלא = 
נתרצו הרבנים האלה, אך גם נלהם נלחמו בם (ידעתי בי לא. 
הרבנים לבר תלונתנו כי אם גם על שאר היראים אשר בעם והלו 
אשר בקנאתם לה' ולתורתו, לא שתו לב לראות את הנולד ולהבי 
האותיות לאחור) והתאמצר בכל עוז לבטלם , יצא דבר. מלכות.. 
את כל ההשנחה, הכללית והפרטית., ביר אנשים אשר לא מבני י 
המה, ודבר אין להם. עם הרבנים , לבן גם המורים לא. יקשיבו לקול 
כי כל מגמתם אך ‏ למצוא חן בעיני הרוזנים אשר נתן המשרה עי 
שכמם , זאת מורי ורבותי , התועלת השנית היוצאת מאסיפה ה 
בי בה תובלו להועץ איך להסיר את המכשלה הזאת ולהקן את ה 
= ולסבב את פני הדבר, למען המיב לב המלך והשרים לשוב למו 
= אולי יש הקוה, 
התועלת הג', לסרור עניני בית הכנסת -- מודעת וא | אשו 
האריכו הפוסקים לבתוב על גודל איסור שיחה בטלה בבית ת -- 
מקרש מעט, ובפרט השליה ו"ל (הביאו מ"א סי צ'יה לס" צוע 
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על המביאים ילדים קטנים לבהכ"נ, המפזזים ומרקדים ומחללים קדושת 
בהכ'/ע , ומבלבלים דעת המתפללים וגם כי יזקינו לא יסורו עוד ממנהגם 
הרע אשר נתחנכו בילרותם להבזות קדושת בהכי: . עכ"ל בקוצר, והאמת 
אתו , כי הלא יבאו אף הגדולים מבני עמנו לבית התפלה כאלו יבאו 
אל בית היין בקלות הראש וקומה זקופה, כלי פחד ואימה ממקום 
הנורא הזה, והכתוב צוח ואומר + את מקרשי תיראו! -- ועתה אלופי , 
למה יאמרו בַגוים , איה רבניהם מנהיגיהם ? איה משכילי עם? איה 
מאשרי העם הזה? האפם לנצח גודר גדר ועומד בפרץ ? 


זאת , מורי ורבותי, התועלת השלישית היוצאת מאסיפה כזאת , 
כי אולי תמצאו ארְכה למחלה הרעה הזאת תקונים גדרים וסיגים , 
צרעת נושנת היא, אולי יעתר ה' לכם ויעשו דבריכם רושם על עם 
קדוש , ושב ורפא לו, 

התועלת הד' , לסדור למוד התורה והחכמה , -- שאו נא עיניכם 
וראו את משפט בחורי ישראל אשר יש את נפשם ללמוד התורה 
והמצוה והוראת איסור והיתר ולמלאות את ידם גם בשאר המרעים 
למען היות רועים נאמנים לבית ישראל, ויפנו בה וכה ויראו כי לא 
נמצא עור ער הנה בית המדרש (לעהראנשטאלט) כזה, אשר יכיל את 
שניהם, על כן ילכו אל עיר נדולה ושם ילמדו כאות נפשם בבית וער 
החכמה את כל המרעים ככל. הגוים אשר סביבותינו , וללמוד ההורה 
והמצוה יקבעו אך שעות מעטות לעתות הפנאי, וגם שאר הנזקים 


= הנמשבים מענין זה , הלא הם מבוארים ונגלים לעיני בני ישראל ולעיני 


השמש הזאת, והרבות דברים אך למותר , 


זאת , מורי ורבותי , התועלת הרביעית היוצאת מאסיפה כואת , 
בי תשועה ברב יועץ, אולי בעור כלכם יוְסדר בית המדרש כזה ככל 
משפטו. וחקתו , וכמאמר החכם : הפר מחשבות באין סוד וברוב יועצים 
תקום (משלי מ"ו, ביב). 

והנה תקותי כי בהציגי לפני הדרת כבודכם ארבעת התועליות 
האלה פרשתי את דעחי דרך משל על קצת התועלת הנמשך מכנסיה 
כואת, ואם מעט ותוסיפו אתם כהנה וכהנה ברוחב לבכם , בי גבהו 
מחשבותיכם ממחשבותי ! 

וטרם אשים קנצי. למלין אודיע לכם רבותי כי באמת כבר הסכימו 


בדעתם כמה ישרים ותמימים, צדיקים ומופלגי תורה ,: לבא בקהל ה' 
באשר כתוב ב,אָריענט" נומר 31. על כן אקוה כי לא תאחרו ולא 
= תהמהמהו, והייתם גם אתם בתוך הבאים ! 


פה ה בי"ה מנחם ו 
הק' דוד יאעל אב"ר דפה ק 


(אַריענט" שנת 1846 חוספה לגליון 0 
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רשימה 


מן ספרי רבי זכריה פראנקעל ומאמריו הנדולים והחשובים 
מן שנת 1884 עד שנת 1875*). 


5- +18 (תקצ"ה--תקצ'"ו). 


שני מכתבים בעברית מאת רבי זכריה פראנקעל בטעפליטמץ אל (1 
אוהבו רבי יוזל מוהר מחשובי ברלין, על דבר הוראת תורת ישראל 
בבתי הספר ודברי תורה. בהערות במדרש וספר הערוך (נתפרפמו בדפוס 

ע"י ריר ש. ברנפלר בקובץ על יד למקיצי נרדמים בכרך שמיני, 1898). 


*) בהרשימה הזאת היתח לי לעינים רשימת החכם בראנן (יוני- יולי לשנת 
1) בירחונו (שיפד רבו חרז'יפ) לקורות ישראל וחכמתו , המהברת הזאת בלה אוטרת 
כבוד ברוב מאמריח למפעלות הרז"פ בכל מקצעות התורה והכמת ישראל לזכר מלאת 
מאה שנה להולרת החכם הזה ביום שמחת תורה תרפ'"ם העבר. המחברת מתחלת 
במאמר בראנן ביחופה של משפחת פראנקעל ומפיימת ברשימת כל הדברים שיצאו 
מעטו של חרז''פ . הרשימה נעשתה בפדר נאה ומתקבל לפי פרר שנות פעולותיו של המחבר 
משנת 1884 עד 1875 ועד בכלל . אולם במקום הזה, מפני הקיצור וגם לתועלת 
המעיינים, מצאתי נכון לתכלית ספרי זה , להשמיט את המאמרים הקטנים ומעטי הענין . 
חפצי היה למפור זמן החבורים למספר בני ישראל , אךְ, בהיות הרשימה ברובח 
בספרים ומאמרים כתובים בלועזית וזמן השנה רשום לפי המספר הנחוג בארצות 
גלותנו, | לא יכלתי למסור חפפוים ושמות המאמרים רק לפי פדרי חזמנים במספר 
הנהוג . 

הנני לרשום בזה את ר א שי ת ב ות (ר'"ת) אלה : 

1 .6 .2 .4 ,פתרונו : שַללגעמיינע צייטונג דעס ווּדענטהומפ"; הסימן .88 
הוראתו :| מאָנאָטסשריפט שיר געשיכטע אונד וויפפענשאפט דעס יודענטהוּמס . 
.2 מסמן: ,צייטשריפט פיר דיע רעליגיאָזען אינטערעספען דעס יוּדענטהומס" ; 
.0 פתרונו : ,,אָריענט" (המזרח) עם הליטעראטוּרבלטָטט (.101) מאת יוליום 5י רפ מ ; 
הר"ת ,2 הוראתו : , צייטשריפט פיר אינטערעטפען דער יוּרישען טהע: גיע" מאת 
פראַנקעל לשנות 1846--1847 (שלא לההליפו בסימן .118 הנ"ל שהוא ,מאָנאָטם- 
שרי5ט" שהוציא פראַנקעל משנת 1861 ואילך) . הנני מוסר בוה מודעה כי הרשימח 
הואת אינה שלמה כל עיק, ווק את הספרים והמאמרים היותר חשובים לשעתם 
או לדורות הנני רושם בזה ; לפעמים אעתיק לעברית שמות הפפרים בתרגום מאשכנזית, 
והרפסת הרשימה באשכנזית היתה מוכרחת , למען תת יכלת להחפצים לקנות הספרימ 
לפנות לאחר מבתי מסחר הספרים באשכנזית כמובן, 


14 רשימת ספרי הרז" . " 


5 עהטמה1 15 1678 .כ .₪ עם0 10867 מה 6066וו (2 
(840-- 345 .₪ ,1898 8מ8שעו18. ם69-00 .1 .6 .2) 

-6ם1[ז36[ .0 6ת[המם\. ע006) זמה]2 .1 תג 666וז (3 

.(858--857 .₪ ,69 .פָזנ08 .6.1 .2 ..) .(1886 2]81--1]312) 


8 


- .4) 6המולל8ת .268 088 צסטג צמא]( .7 םה ]תת (4 
(970--863 .₪ ,.אָ18 62 


.110 
 11800-‏ מ 1601061860 ם1 מ066 062 שמ150ס[068ו 16 (8 
, (שבועת היהודים על פי התורה וההיסטוריה) ₪םםטם2620161. 1180067 
.6 170 מו 8 ,16800 


11 


1 ,4 .1 .00 .8+ת81ה0+ק56 067 גת מ860016 1116011806 (6 
3% ,1610218 . (הצעות להעתקת השבעים) .600 מ0784016/ 
.₪ 916 

.4 .60 6מז[התם\. צ6כ ‏ מו[36 .עםט]2 .7 ם3 610 (7 
.[(404 ,891--885 .₪] .(1898) 62 .188 .8 .6 .2 .4 


1% 


-גת118 ₪? 8ם6701ל[76226 .6 ם 12126080 616 םת8 מ6ע61ץם₪6 (8 
-701 6084 61618 1' נ6ם18786110180 .0 ם6ו6360640 עס שזטע 
(תשובה בדבר פדר התפלה החדש שתקנו להם בעלי עדת שמטאעסתז6ע 
.59 ,)66--61 ,56--58 .8 .(1849) 111 .ץ() ההיכל בהאמבורג): ‏ . 
,₪ +3ם211ה .4 ע06 .םו[261 .עבט .7 מ 86[8ם278 666וזע (9 
.(88--086 ,88--481 ,69--461 .₪ ,602 .1816 ,.71 .6 .2 .4) 
(תשובה על דבר ת0ג5810 .זכ1 ם0861070100מ56 .0 גה ₪מםז100חיזם (10 
סדר התפלה ושיבת ציון ערוכה להד"ר פלמון ראש בעלי ההיכל בחאמבורג) 
.44 ,(,8968--858 .₪ ,111 .ע2) .0 1/1067800701846 
מ086מות!0](-ם586186 מ1 ע0מ8001ז0ם1,8 תמ8ם11002 ם66₪0 (11 
4 .₪ .11 .ע()) (תשובה בדבר איפור הכתיבה בשבת) , 


.1414 
ש6מ![1207 .60 6ות(הםמם\. ₪20%) ם1[ע26 .זתםם] .1 םג 11016 (19 


רשימת ספרי הרז'פ . 


1 


48 .8 .(1898) 69 .שַזג\18 ,.1 .6 .216 .4 (3)המזלסג 
86 ,97--596 ,88---589 


1 ן 


.80 .0 ז826 מז0בגמ₪10 ז66מות:]21 מ 86[8מ178 מ6156ץם₪0 
,(1898) 62 .6זו[18 ,.2 .6 .2 .4) עהטז160 6 ,םו[ו06 םו )המוס 
.(970--969 .₪ 

8 ה1010607 .צו[210 .1 מ8 11616 

,1 .7) . (ע'ד תקונים ביהדות) בתגו[0מ1006. גםג ת6ותדז146)0 11606 
.(21--1 .8 

116001,, :08628 [111626 תסל 1586₪מ\. מזם? >תםאץ6תד6טם6הא 
(הערה גדולה למאמרו של מיכאל זקש ע"ד חכרת %:מ6101ש140)0:10 6988 
.(78--60 .8 .1 ,2)---הריפורמה) 

(הצעה ע'יד אספת רבנים) :10 מ 3016776788 0[60011:66כן ע66דז 
.(106--89 ,1 .2) 

קולתנז'1 088 תט ם6מ1 כ 00 6ותסםס)גוג. 016 8ה1ו0 1010 
(בקרת על ספרו של חולדהיים בדבר כח הרבנים והורת 6נןמ1 .186 806 
6 11060 1371611766[1801 111786['8 תגו האישות עפ"י תורת הרבנים) 
(בקרת על ספרו של הירש : מכתבים ע"ד [1,1007840 6ת186186 1010866 
,206--204 ,1 4 ספרות ישראל החדשה , מאמר בקרת גדול בכמות ואיכות) 
,(398--821 ,288--278 ,244-248 

(השאיפות לריפורמה ם8800ק01ת10108 0מנ מ3610100807000286ך 
9 ,819--808 ,299--949 ,928--224 ,1 .) ולשווי הוכיות) 
.(897-- 

(ע'ר אספת ₪[00ום80ת2780 מ שממ[מתנהפע6טצסהומטג 216 
(308--989 ,1 ,,2) , הרבנים הראשונה בברינשווייג) 


13 
(8מ0ל₪10 276100 (קמט[מם88ץ6 \ %107607מ178 ם1 מ3606 
8 מ30761506 6286 ,= מגו] 0891 ר'01מ01 1+30 2701607 
.6מ1רנ4.180110080518. ץגה? 
-707\-ע0מ14201 5 .0 8086%6ת16%6. .ג 0080116 
.6 .-8/21 107% מהע']) שַמגו[תזמ881 


1% 16. 


0 00180ו8[10)-[1088180ת ([86ם 13260618 6116201626 ץ6ש 


18( 
14( 
15( 


16( 


17( 


18( 


19( 


20( 


21( 


22( 


66 רשימת ספרי הדו"פ . 


(ספרו הגדול של 5רְאַנקעל בלשון אשכנזית ע"ד עדות וְרְאִיָה ,646 186616 
לפי רת משה והתלמוד , בירור דיני אזרח ודיני עונשים על עברות חמורות 
5% ,ם:[ע30 .וקלות, עם בקרת חוקי פרוסיה בנוגע לערות היהודים) 
.5 5944 ,.10ם20) 6% 61% / 
שמנו[מזמז6788 7 %16010818016 016 2006108 ₪מ0נ0086ממ26%8 (28 > 
(מודעה ע"ד אפפת חכמי תורה לדרעזרען עפ'י הצעת פראַנקעל). 
1 .2 .116010801' ם18018626 .6 ₪םט[ממנמהפזס\ עטע 1טו)םג (24 
. (קול קורא לאספת חכמי תורה תורה באשכנז לדרעזרען) 204---201 .₪ 
.5 ,287 ]1) .ע2)) ₪ תט[מנמנהפע0 ל -ם111601050' 016 06067 (95 
.(387 ,941 ,989 .6 111 .4) .(204--901 .8 111 .4)--(998 / 
8 תו[ מ086שי 0םג[088\[ ם1 מ1₪06 "06 6שגואתה (96 
ושימת עין על מחברת אחת בדבר עלילת הדם 8מ0ע101/0812800) .ט 
.(298 --- 891 ,111 .2) על היהודים ברוסיא וחרוף וגדוף שם אלהים) 
שנלס01 ] 


11 


0 
6 )טגה 10368086 ת86מ6מ14801ק 002 88ט8םתוע] ת66 6062 (27 
(השפעת בעלי בינה במקרא שבארץ א011מ82ם1ע116 18606ם0171ת916%3 
ישראל על הדרשנות בכתבי הקדש של האלכפנדרונים, אחד מספרי פראנקעל 


.6 354 0מט 3 .2814 .מז .102 .0 1,612216 היותר נכבדים) 


1% 
(על .1113007[8 ם618026טמ[ה' 6067 [ש1,82108186 06 116062 (28 
דבר סגנון הפתגמים הקבועים בדברי החכמים ותולדות ישראל הנמצאים בהתלמוד) . 
1 ,220--90/8 ,1 1852 .848801116מ110) 
60 8 .1₪) בקרת על ספר ערך מלין לראפופורט (99 
(474--461 ,44%--430 ,402--3091 


14 
(השקפה על מאורעות השנה , מאמר נככד 7870880201 ,1115ג110286980 (30 
.₪ .לא וק לשעהו) 
(האפיים במקורי התלמוד ,| מ0בג0186טם[ג+ ת06 מ6ם 8886 16 .31 
.(78--61 ,40--80 .8]) . מאמר גדול ונכבד בחקר המשנה והתלמור) 
6, ,14660 מ0180[16טמז[8+ [86מ 8802₪ג067071מו₪6110 216 (92: 
(תורת הנהגת הערים (הקהלות) היא אחת .30010 1118601186-2601111026 


רשימת ספרי הרו"פ . 


הפנות חנכבדות בתורת החברה (הפוציאוליגיה) והנהגת חצבור גם בימינו. 
והמאמר חזה מבאר ברוב ענין תורת הנהגת הקהלה על פי התלמוד בהשואה 
1 .8 . לתורת הרומאים ויפודות הנהגת העוים ברוג ממלפות אירופה) 

.4 ,804--989 (1888) 
8 2071018060 .ג מ0ג8180מ6ת480[ה ?00 10186) 


46 ,11 ,18 . (רוח השולטת בהגדות ארץ ישראל ובהגדות בבל) 


14 


8 (060(0מ71001860ץ080 .ג מ6ג8180מ6מ148)1ג ע06 40185) 
(המשך המאמר במאָנאַטפשריפט משנת 1868 ע'ד הגרת בני ארץ ישראל והגדת 
1 ,1096--191 ,158-- 149 .₪ ,]11 .8 | . הבבליים) 
.1 

(דברים נכפדים 8מ801ג[ג מ1 מ1106. 001 1,886 870180 /דם2066 16 
4 .5 ,.1]8 . לתקנת הישוב הישן בארץ ישראל) 

(ררשה לפהיחת מיגמ₪0101 מ66010₪1866-ם1110180 068 שמטם1 מ 
בית המדרש לחנוך רבנים ומורים בברעפלויא , חוות דעת על הנוך הרבנים 


6% .5 ,111 .108 = . והמורים) 
.ו 


(לתולדות ,8808078066ם14011810 ת6מ180130 062 4680210266) צנ 
83 ,260--.24 ,918--- 906 ,161-181 .8 . הוכוחים) 
.4-4 

18 56. 


--811 .₪ ,7 ,18 > (ע"ד פפר היובלים) מ1001180 609 380 פה 
.0 ,8160 


11 


,1 ,8 .(מה נחוץ לנו ע'יד למודי הדת בבתי הספר) )גום+ 10041 פמט 788 


8. 68 
18 


.. (אור וצללים , ע"ד עתידות היחדות והאימנציפציה) ם3628466 .גו +16 


8 ,ל .6 


-מ8א16%\ ם1 ם7006 .0 .06862זט)01?) עמ 12610786 .1168%88\, 
(לתולדות השכלת ישראל באלכסנדריה של מצרים בימי המלכים לבית ם0716 


8 ,20---287 .8 ,711 .18 | תלמי. מאמר גדול ונכבר בשעתו) 


2 


38( 


(ד8 


98( 


ו רשימת ספרי הוז"פ. 


1509. 


דרכי המשנה. . . ודרכי התופפתא מבילתא , ספרא, ספרי, .. חלק 
5 .0 א מ0שַםט11 .11 ,12010218 . ראשון : פתיחה להמשנה 
(התקיה למשיח על פי חכמי ,ם06 םת 1688188100 180₪6מ011ת3א16 

868 ,261--941 .₪ ,111 .1/8" . אלכסנדריה של מצרים) 


160. 


(עקרי דינים 18ו[1516160 מ1101101866+-[ 1088186 068 מ16מ011מוויד) 
בהורת האישות לפי דת משה והתלמוד . ם''ח עמודים בתמונת קווארטא , מצורף 
לחשבון המעשים והפעולות בהפימינר לרבנים ומורים בברעפלוי בשנת הלמוד 
0). 

(היהודים מז 2862 018020 [86ם גתטם)מ1006 64מט מ40066 
.4 .₪ ,18 .18 , והיהדות לפי השקפות חכמי הרומאים) 


(תורת המשפטים לפי דת משה 0₪76014ם:111 .גו 146016 1]088186268 
זהמשפטים לפי דתי הודו. מאמר גדול ונכבד מאד במקצוע החקירה הנכבדה 
12 ,1 ,18 . הזאת לקורות התרבות של עמי ארצות הקדם) 

365--880, 406 --416, 0. 


49( 


48( 


44( 


45( 


46( 


---881, 18 .118 1181101068 008 87+מ6מנתס()-8מ11862 מז (47: 


. (דרבי הרמב'ם על משניות) 387 


11 


.9 .8 ,א .18 . (השקפה שנתית לש' 1860 העברה) 01168 180% ז6כן 
(דברי חפץ לספרי מבוא [נומז[ג'1' מ06 ם1 8מ0ש161מ101 עול 610380 
התלמוד , תכנית לספר מבוא התלמוד על יפודות ספרי הקדמונים ? רבי שמואל 
הנגיד, | הרייש מקינון בעל פ' הכריתות  ,‏ הר"י קנפנטון , ואשר יחרש הרו"פ 
6 .1]8 מדעתו למצוא שיטה הגיונית לספר מבוא כללי להתלמוד) 

--194, 905--219, 74 


2 


0 .5 ,81 .18 (מאמר ראשי לתקופת השנה) 18₪11611607ג₪01 


(דייר ישכר בער 26100110 0מט -1,60628 ם61 ,602 0ז8םמז6ם .ץצ 
בערנהארר, לתמונת גכר רב פעלים בדורו של פראנקעל, ספר שלם על פיי 
כמותו , שנדפם לראשונה בהירחון ואחרי כן בתוצאה מיוחדה, והוא רב הערך. 
להמתחקים על תולרות ישראל באשכנז משנות השלשים עד הששים למאה הי"ט. 


48( 
49( 


50( 
.51( 


רשימת ספרי הרז"פ . 


129 


--274 ,148---191 ,101--87 ,41-56 .8 ,01 ,8 . למספרס) 
0 ,891--365 ,825-344 ,286-819 ,266-- 246 ,191 


4ן1 
4 .₪ ,11 .8] . (השקפה שנתית-מדיניה) 28460116 מט 13681080 
,86 . ,11 א .10 . (זכרון לגבריאל ריעססער) 14108801 301101+) 
(לקורות היחודים כאמיריקה) 107188 ג מ1 מ106 661 308016266) זג 
77 ,829--891 .₪ ,811 .318 


1[14 


(השקפה כללית על מצב חיחדות והיהודים באשכנז 2016 6116ם 6םט 4166 
בראשית המאה השביעית לאלף הששי לעומת המצב בשגות השלשים למאה 


הואת). 99--1 .₪ ,111 .זר 
.5 6 15 


-מנת[018אם "06 ע10+6780₪% 001 6368616206 צ6ם61 ]זגוא)מסד 
(הצעח לתולדות חספרות של שאלות והשובות אחרי מ86מ140820 ב818666 
חתימת התלמוד 0% לחשבון פעולת הסימנריום לאותה השנה), 

.6 .₪ ,1866 2ם1ג1081 

,(חדת ואהבת אדם, השקפה שנתית) 0(6ומ8מנט1] 6תט מםסושו|6 
.6 ₪ ,18218826 1 .118 


15 6 6. 


-61א7618 6000818626 6067 861ם 6םט0[טכ 616[086ת 16 
, (חשקפה שנתית בדבר סבלנות הדת לפי רשימת העמים שוכני אירופה) [416+ 
,19--1 .₪ ,3% ₪ם1811168 .]1 

(לידיעת מיני המטבעות השונות = 66מ2%0מ1]0 מ18[₪018026 ?20 
 1]8. 8, 8. 71,‏ . שבתלמוד) 

. (ע"ר בעלי המפורה שבטבריה) 11201188 ל 8016מ2183801600 1216 
.8 .5 ,11 .18 

1116017065 067 6גגט210)מנ] זגו 1202060802 16ו6מ 6מוסך 
9% .8 ,811 .4] . (המצאה חדשה לפתרון כתב החרטומים) .640 


17% 


הוספות ומפתח לספר דרכי המשנה , | גדפס בלייפציג תרכ"ו ומחזיק 
6 עמודים . 


59( 
58( 
54( 


55( 


56( 


(דפ 


58( 


59( 
60( 


61( 


69( 


רשימה פפרי הרז"פ . 


(השקפה שנתית וכללית על עניני המדינות בהתיחפות מ6616ע₪ מ846מי' 
4 .₪ ,8/1 .8 . למעמר היהודים במדינות שונות) 


(מרד היהודים 8ו[181) 068 22016 עט? 8מ:918811/ ם1 2411800820 זס 
בימי קיסר-משנה גלוס הרומאי, לקורות ישראל שבארץ ישראל בימי האמוראים 
האחרונים) . (עיין דברי ימי ישראל בעברית חלק ב', ע' 400--408), 
4 .5 ,71א .13 

0 מ11108006 ב18616מ1ז01םהא16ג - .86[ 668 018 זו 
1 .8 ,טא ,4 . (תורת המדות על פי הפילוסוף פילון האלכספנדרוני) 


--999, 71. 


6. 


,1 .8] (מאמר גדול לתולדות הזמן ההוה) [פתגמים] מסופ1זסםנך24 

.8% .8 
-ו[11088180 נתסט 7'0006880/816' 006% ₪ם10862810/ 616 606 
(ע"ד בטול ענש מות על פי תורת משה 846מםנו0מ23+₪ מ018616נותז[ה+ 
התלמודית) . אחר המאמרים היותר. נכברים לחקר דינירנפשות עפ"י התלמוד). 


.7 .8 ,זא .18 
.19 


(ע'ד למוד התלמוד). המשא אשר נשא פראנקעל מ₪09840016מ!ג'1' 88 
לפתיחת פעולת החברה להמורום והחניכים בבית המדרש לרבנים ומורים בברעפלוי , 


.7 .6 ,111 א .זו 
.170 


מבוא הירושלמי . המובחר שבספפרי פראנקעל לכל המיחדים לבם לעסק 
התורה התלמודית וביחוד התלמוד הירושלמי בעיון ובקרת הנוסהאות , וענין הספר 
מבואר בספרנו זה, בפרק מיוחד . מחזיק 158 עמודים ונדפס בברעפלוי שנת תר"ל . 


2 


(על דבר התרגום לנביאים המיוחפ מ01640ע?1 661 תזנופיזג'[' 66 20 
ליונתן בן עוזיאל . בספר החשבון השנתי להסימינר ובמחברת מיוחדה . 48 עמ', 
ברעסלוי שגת תרל"ב . 


14 
תלמוד ירושלמי עם פירוש אהבת ציון . מס' ברכות ופאח, נדפפ 


880 = 


69( 


64( 


69( 


66( 


67( 


68( 


69( 


10( 


71( 


לי .6 


נמבסיא. = בבר שק ב 


רשימת ספרי הרו"פ . 1נ 


בווינא בחיי המחבר , תרל"ד , מחזיק צ'ב דפים==קע"ד עמודים בתמונה גדולה 
(תמונת שייס פאָלִיאָ) וענינו מבואר בפנים , 


ו 


תלמוד ירושלמי עם פירוש אהבת ציון, ‏ נלוה לקונטרס החשבון של (19 
פעולת הסימינריום לשנה הנ"ל ובמחברת מיוחדה. מסכת רמאי , מחזיק ל"ת 
דפים==ע?ו עמודים, נדפפ בברעפלוי אחרי מות המחבר, שנת תרליה , 


% % 


% 


כאמור למעלה הרשימה הזאת כוללת רק הספרים והמאמרים שנראו 
לנו, כי נכבדים הם לשעה ולדורות . רשימה ביבליוגרפית כללית ל ב ל 
הרברים שכתב פראנקעל ונתפרסמו בדפוס, חבר תלמידו החכם בר אַנן 
ונדפסה בחברת יוני--יולי לשנת 1901, באותה החוברת שהוקדשה 
כלה לזכר שנת המאה להולרת רבי זכריה פראנקעל ז"ל, ביום שמחת 
תורה *תקס"ב , הרשימה הכללית הזאת מחזקת שלש מאות עש רים 
וחמ שה שמות של מאמרים וספרים שונים . 


רשומת 
שמות האנשים , המקומות הנמצאים בספר הזה, 
ע'פ סדר א"ב. 


אבא יופי בן יוחנן 975. 

ר' אבדימי %74, 

ר' אבוהו דמן קפרין 974, 290, 291. 

ר' אבוהו (השני) 291. 

ר' אברהם בן דאור (הראב"ד) 68, 998 . 

ר' אברהם גייגר ‏ 71, 78, 74, 76, 
9, 90--93, 97, 101, 105, 107, 
8 90,, 141, 148, 149, 
0, 155, 1885, 154, 155, 
9, 188, 905, 911.,910, 914, 
6, 59594, 9905, 808, 818, 814, 
2, 8597. 

ר' אברהם זכותא 68. 

ר' אברהם לוי 85. 

ר' אברהם בן הרמב"ם 951,+ 


אדרינוס קיסר רומא 96, 188, 998, 
5, 996, 

הח' אהרנים 180. 

ר' אהרן חאָרין 71, 74, 76. 

ר' אהרן שמעון (הרא"ש) שפירא 91, 


.808 ,8 

אויגוסט החזק 29 . 

אויפטריה 6, 9, 11--91, 94, 95, 98, 
9, 31, 84, 65, 98, 109, 119, 


א 


,176 ,175 ,148 ,147 ,143 ,% 
,906 ,296 ,295 ,961 ,906 ,6 
.8 

אויערבאך 186, 904. 

אולימפ (הר) 48. 

אולמאנן 108. 

אונגריה 9, 98, 76, 148 0 9 
6, 9204. 

אונקלם 09 6. 

ר? אושעיה (הושעית) 4, 2880, 991. 

אזולאי 985 . 

ר' אחא משבהא 992. 

ר' אחאי 300. 

אטיקה (עיר) 184 . 

איטליא 948, 258. 

איכהארן 71, 99, 895 , 899 , 380, 081 > 

אינסברוק (עיר) 14. 

אירופא 8, 7, 9, 19, 15 ,56 ,1, 
4, 7 1, 5%5, 5פ, 78, 8, 
6, 190, 197, 83, 8 186 
18, 146, 147, 154, 
6, 160, 170, 171, 177, 18%9, 
8, 19, 941--948, 251, 958, 
9, 9689, 996, 


ו 
/ ו 
ו 


רשימה. 
--777-7-7-7-77-7--7----------------------- = 


אלרענבורג 98. 

אלזיר (מדינה) 191. 

אלשונא 75. 

רי אליהו גאון (הגר"א) 900, 909, 915, 
8, 801, 805. 

ר' אליה פולדא 801. 

ר' אליעור 198, 199, 900, 

ר' אליעזר אשכנזי (בעל טעם זקנים) 
6. 

ר' אליעזר ב'יר נתן (הרמב"ן) 955, 298, 

ר' אליעור 5לעקעלעס 19 . 

הח' אליעזר צווייפעל 906, 908, 97. 

אלכפנדר הראשון 15, 81, 199, 

אלכפנדר המוקדני 188, 968. 

אלכסנדריא (של מצרים) 65--69, 145, 
6, 170, 189, 188, 268, 264, 
5, 278. 

ר' אלעזר ב'ר צדוק 100. 

אלקימס (יויקים) 196 , 

ר' אמי 990. 

אמיריקה 98, 96, 191, 996, 811. 

הח' אממון הכהן 97, 39, 41. 

אמשטרדם (עיר) 187, 801. " 

אנגליא 296. 

אנררוניקוס (המליץ) 188 . 


הח' באַ5ער 917. 

באָנן (עיר) 169, 179. 

בבל 145, 914, 944, 946, 951, 
6, 9565, 978, 984, 985, 
7, 990, 998, 996, 

הח' בובשיטץ 216 . 

בוראפעסט 9, 11, 98. 

בודילשווינן ((8ם1אוג2006180) 135, 

בוקבינה 17. 

ביהם 16, 17, 19, 1, 94, 
7ל, 99, 961, 898 . 

בייטהען (עיר) 78, 117. 


,'9 


אנדרינופל (עיר) 201. 

אנטון 82. 

אנטיוכיא 55 . 

אנטיובס עפיפאָנום 64, 96, 19%. 

ר' אפי 990. 

אסיה 70, 146, 
8. 

אספסינוס 14 . 

אפתר בת הגאון מוהר"ל פישעל 91. 

אַפלטון (מחכמי יון) 818 . 

אפרים גאָטהאָלד לעססינג 81. 

אפריקא 190, 146, 188, 201, 948, 
1), 505, 965, 998, 

ר' ארי' ליב (שאגת ארי') 160, 

אריסטו (מחכמי יון) 68 , 170, 178, 
8, 931, 968, 

הח' ארנולד 318 , 

ארנהיים הלוי 887. 

ארנשטיין 15 , 

ארסקינם (שר צבא רומי) 978, 974, 
8. 

אשכנז נמצא כמעט בכל הפפר , 

ר' אשר בן יחיאל (הרא"ש) 905, 208, 
4, 948, 952, 254, 285, 998, 

אתונא (עיר) 268. 


,963 ,943 ,1 


ב. 


הת' בינטם 198, 180, 

ביסמארק 163, 

ביצנץ 57 . 

בן-סירא 189. 

ד"ר בערנהארר בעער 84, 900, 218. 
בערמאנן 49. 

ר' בצלאל רנשבורג 99, 

ברוינשוויג 97, 101, 106, 107, 108. 
ר' ברוך ייטליש (בעל טעם המלך) 90 , 
ר' ברוך מרוטנבורג 109. 

בריסק-דליטא 91 . 

בריליאן (עיר) 78 . 


רהשימה. 
בהל 16 17 , 19 0 ולי ו ; 7, 69, 71--76, 84-89, 1058, 
1, 78, 74, 84--91, 96, 107, 0, 1944, 141, 147, 150--154, 
8, 194, 161, 169, 186, 216, 9, )166, 170, 179, 189, 
4, 59594, 150, 5814, 891--8388. 8, 906, 906, 911, 819, 216-- 
דייר ברנפלדר 807, 809, 818, 814, 9, 949, 969, 9719, 295, 296, 
59, 895, 889, 5. 


ברעסלוי 8, 9, 17, 26, 97, 84, | ברדקפרא 975, 279, 290, 818, 


ג 
גאטטבערג (בארון) 186, | גלוס קיסר רומא 978, 974, 988. 
גאטטליעב 6ישער 904. ר' גמליאל הזקן 188, 198, 197, 198, 
גאליציה 18, 16, 17, 80, 261. - גריגאר (הגמון) 89. 
גבריאל ריעססער 71, 75, 76, ר' גרשום מאור הגולה 939, 948. 
גינצבורג 986. גלאגוי (עיר) 166, 387, 
% 

ד, 
דאֶהם 99, 85, ר' דוד קעָספעל 118, 147, 956, 
דאָניה 996 , ר' דור קויפמאנן 9, 99, 98, 144, 
דאַנטע (מליץ) 88 . 8, 805, 806, 
ר' דור בן זמרא 288 . ר' דוד שווארץ 917 . 
ר' דוד דייטש 117, 99%, הה' רימופתין 178 + 
ר' רוד האַפמאנן 917, 304, דניאל בומברג (מרפיס) 998, 800. 
ר' דור יואל 118, 119, 849, דרעזדען 11 , 96--99, 81, ל3--44, 
ר' דוד לאנדוי 97, 117, 189, 186. 9, 70, 88, 89, 97,  ,105‏ 
ר' דוד לוריא מביחוב 955. 6, 117,-:118, /188 ו שא יי 
ר? דוד פריערלאָנרער 991 . 1, 1829, 186, 506 , 898--325, 
ר' דור פראַנקעל 91 , 551 . 7. 

ה. 


האַמבורג 17, 71, 79, 75, 76, 81, | הורדום אנטיפס 193, 938, 984, 
8, 88, 86, 106, 111, 169, | הת' הורוויטץ 804. 


8. הורקנוס 188. 
הח' הוגא גראַָציוס 180, היגיל 295 . 
זוטגבורג (עיר) 909. הירונימום 275 . : 
הולנדיה 118, 994, 996. הירץ הומבערג 16, 17, 18, 961, 
הומירוע 148 . 3,. ; ן 
רב הונא 990, 918, הח' הירקליט 170. / 
ו 
ל 1 , מ 
% * 2 / 2 
ית 


רשימה,. 


הרוב הירש 904, 905, 
וול, פו9. 


,6 


הלל הוקן 196, 197, 978, 292, 996. 


וואלף (החוקר) 990, 960, 
וואלף לאנדוי 97, 89, 97. 
וואלף ראַנקעל 99, 118. 
ווארשא 97, 30, 293. 


הח' ווילחעלם טרויגאטט קרוג 97, 91, 


9, 88, 55, 96. 
ווילהעלם 1 מלך פרוסיא 496 . 
ווינא 15, 17, 90, 176, 555, 809, 


זאָהרוי (עיר) 117. 

זיטאָמיר 998, 800, 

ר' זירא (ועירא) 9865, 991. 

זכסוניא 7, 9, 11, 18--46, 57--60, 
0, 75, 84, 86, 88, 116, 
198,7, 188, 139, 109, 218, 


הו 


| ר' חיים מאיר הארוויץ 285 , 


חדקל 146, 

הח' חוואלסוון 985. 

הרב חושיאל 900. 

ר' חייא 978, 979, 980, 289, 290. 
ר' חייא ב'יר אדא 990, 291. 

ר' חיים יונה הרב בברעללוי 151. 


ט. 


טבריא 944, 973, 974, 979. 

טונים (עיר) 956.. 

טורקבימדה 96. 

טיבריוס קיפר רומא 974. 

הרב טיקטין 71, 78, 74, 85, 159 . 
טירול 14 . 


,9 


ד"ר הלל קליין 205, 
העסט 106, 108 . 
הח' הרכבי 949, 906ל, 999, 8900. 


66 
ווינשערסהיים 40, 60. 
וויניציאה 993 , 500. 
הח' וויים 194, 990ל, 917, 804. 
ווילנא ל20, 415 , 998, 801. 
וויסטפאָלען 73 . 
ווירטעמבערג 84. 
וועלקער 170+ 


, 
9, 8599, 530, 
רי זכרי' ב'ר יעקב קאפל פראַנקעל , נוכר 
כמעט בכל הספר. 
ר' זלמן הרב בטריער 583, 
ר זרת איירליץ 201. 


ר' חיים ממצרים 955, 

ר' חנוך גאון 5951, 957. 

ר' חנינא בן תרדיון 976, 991, 997. 
ר' חנינאי גאון 267. 


הח' טעללער 991, 
טעפליץ 11, 95, 87, 814, 815, 
8, 89%. 


טריער 388 . 
ר' טרפון 184, 


רשימה. 


ר' יאיר חיים בכרך 904, 

ד'ר יאָסט 19, 910. 

יאָקקענדאָף 38, 

יבנה (עיר) 188. 

ר' יהוראי גאון 255, 999, 

ר' יהודה בן מתתיהו 196, 

ר' יהודה הלוי 221 . 

ר' יהודחה הנשיא 900-198, 944, 
1, 989(3, 990, 991, 

רי יהונתן אייבשיץ 911, 919, 

ר' יהונתן קדמון 986, 

ר' יהושע בן חנניא 188, 198--900, 

ר' יהושע בן לוי 975, 

.ר' יהושע דסכנין 975 . 

"ר' יהושע העשיל שור (יה"ש) 905. 

ר' יואל וואלף 5רענקעל 151, 159. 

יואל מיללער 955, 956, 

ר/ יודן ב*ר ישמעאל 976, 

יוהאַן יורש עצר זכסוניא 57, 89, 86, 
8, 99, 40, 41, 87, 60, 70. 

ר' יוחנן בן זכאי 59, 100, 188 197, 
8, 287, 990, 

ר' יוחנן בן נפחא 973, 980, 2883 - 
5, 991 , 

ר' יוחנן כהן גדול 197. 

יוחנן בריסטוסמום 5%.+ 

יוליאנוס קיסר רומא 973, 

יוליוס פירסט 147. 

ר' יום טוב ליפמאן וואַלערשטיין 909 , 

ר' יום טוב ליפמאן צונץ 8--8, 11, 
9, 60--685, 76, 84, 91, 184, 
7, 150, 161, 917, 5ק5פ, 914, 
0. 

יון 0, 981, 

ר' יוגה ייטליש 90. 

ר' יונה מאחדוני אמוראים 989, 

ר' יונה פרענקעל ‏ 91, 141, 1681- 
0, 166, 995, 996, 9890%, 


יונתן בן עזיאל 975, 976, 996, 

יוסטין 184. 

ר' יוסי ב"ר בון 976, 990. 

ר' יוסי בן חלפתא 187, 978, 

ר' יוסי בן חנינא 288 291, 

רי יוסי בן יוחנן 193, 196, 900. 

ר' יוסף אבן מיגאש 951, 958, 964, 
8. 

יוסף בן מתתיחו 64, 68, 189, 184, 
9, 230, 988, 975. 

יוסףפ 17 מלך אוסטריא 19, 17, 19, 
0, 94, 

רי יוסף ווירגא 901, 

ר' יוסף טוב עלם הזקן (05818ם) 936, 

ר' יוסף טוב עלם השני 95%. 

ר' יוסף יוזל מוהר 814, 818, 899-- 
8. 

יוסף לעהמאנן 99, 166. 

ר' יוסף סיני 996, 

יוסף פרידלאָנדער 78, 76, 

יוסף פרינץ 15%, 198, 166, 

ר' יוסף קארו 51, 911, 998, 

ר' יוסף קולן 268 . 

ר' יוכ+ שווארץ 147. 

הג' ר' יהזקאל לאנדא 7, 19, 9%. 

ר' ינאי 74 י 975 . 

יעקב 1 801. 

ר' יעקב איש תם 959, 

ר' יעקב בעל הטורים 955, 258, 

ר' יעקב בערנייעס 147. 

ר' יעקב ברילל 917 , 

ר' יעקב דייטש 883. 

יעקבזון 898. 

ר' יעקב יוסף איטינגער 998. 

ר' יעקב מנאספי" 955. 

ר' יעקב עטלינגער 75; 119, 

ר' יעקב עמרן 911, 919. 

ר' יעקב קאפיל 8, 21.. 


רשימה. 


ר' יעקב קרא 118 + 
יערזיי (מדינה) 811 , 
ר' יצחק אלפסי 901, 948, 251, 966, 
8, 985, 

יצחק ב'ר שמשון 954. 

יצחק בער לעווינזאָהן 147.. 

יצחק בערנייעם 71, 75, 76, 82, 
1, 147, 169--175. : 
יצחק ב"ר ששת (הריב"ש) 188, 955, 
8. 

יודן 946, 569, 968. 
ייושלים 14, 21, 76, 


₪ 
רי 
רי 
ר' 
8, 198, | 


כו 


כראַָהמער 178 . . 


ל 


חח' לעבלמילך 159, 158, 166, 
הרב לאנדוי 906, 909 . 

הח" לאֶוו 159 , 168, 166, 915, 
חח' לאנדטאג 187. 

הח' לאסקער 899, 389. 

לבוב (עיר) 21. 

לובלין 91. 

לור 975 . 

לודוויג אויגוסט פראַנקעל 91, 52. 
חוב לוי 517, 804, 805, 
לותיר הכחן 28 . 


.285 ,908 ,144 ,4 


ר' ירמיה מאחרוני אמוראים 285, 990. 

ר' ישועה הבבלי 79ל, 

ר' ישועה 904 . 

ר' ישנר דוב בער ב'ר צבי הירש 97, 
8, 41-84, 45, 59, 116, 


7, 199, 166 , 179, 918. 
ישמעאל 148, 275, 979, 580. 
ישעיה הורוויץ (השל"ה) 901 , 
ישראל איסרלין 948. 

ישראל דייטש 73, 117, 118. 
ישראל פרענקעל 117. 


%% 


ליאופולד 15 , 

ליטא (מדינה) 98, 958, 891, 883 + 

ליידען (עיר) 994. 

לייטמעריטץ (גליל) 24 , 95, 37, 814, 
3. 

לייפציג 95, 97, 89--41, 59, 70, 
6, 985. 

ליפסיאה (עיר) 888 . 

ליק 955 . 

לעברע5ט 917. 

לענגענפעלר 111+ 


מ 


מאינץ (מגנצא) 114, 117, 952,. 

ר' מאיר 1%4, 199, 900. 

ר' מאיר ב"ר ברוך מרוטנבורג (מהר"ם) 
23, 948, 95%, 958, 954. 

ר' מאיר ב"ר יוסף 264. 

ר' מאיר פרידמאנן (איש שלום) 117. 

מאנטייפעל גרף 163. 


הח' מונטיסקו 198, 180. 

הח' מונק 147. 

מוריטץ 98 . 

הח' מיממייער 198 . 

ר' מיכאל וקש 90, 97, 118, 166, 
4, 8382. 

ר"ר מיללער 95, 38, 38, 548, 


רשימה. 

מינכען 17ל. ר' משה בן הנוך 961, 957, 
מיץ 160 . ר' משה בן מיימון (הרמב"ם) 183, 199, 
ר' מנחם מפרפינמאן 195, 2, 208, 910, 918, 215, 216, 
מנטובא (עיר) 915 . 1, 50ל--964, 967, 968, 
ר' מושה מאליעס 215. פדל, 985, ז98, 988, 993, 
מעהרען 8, 18, 14, 16, 19, 119, 6, 901, 918. 

8 ר' משה בן מנחם מענדעלזאהן (הרמבמין+ 
מעטטערניך 99. 4, 85 , 5ל, ,89 186 0 , 
מעקלענבורג (עיר) 71, 98, 101. 6, 186, 919--291, 958, 260, 
מצרים 91, 66, 67, 109, 145, 146, 1, 814, 818, 327. 

0, 185, 188, 981, 257, 268, | ר' משה בן נחום (הרמב'ן) 969, 496. 

%5. ר' משה מונטיפיורי 190, 
הה' מררכי בראנין 9, 99, 144, 916, | ר' משה מירלם 92. 

6%. ר' משה מנרבונא 148, 
ר' מרדכי באנדו 94, ר' משה מקוצי 96, 
הח' מורכי פלונגיאן 915. ר' משולם גאון 965, 

= >מרי' תיריזיא 99, 99, . 
9% 
ג 

נאָטהנאַגעל 90 , ר' נחמן קרוכמל 147, 187. 
נאפוליון בווופרטי 15, 97, 80, 81, | ר' נחשון גאון 955, 957, 

1, 160. ר' נטרונאי גאון 55ל, 257, 
נהרדעא (עיר) 244 , 946, ניקעלבורג (עיר) 119, 154. 
נוָה (עיר) 9785, ר' גסים ב"ר חיים מורעי 5פ99. 
ר' נחום המדי 197, ר' גסים בר ראובן (הרין) 248, 569, 
ר' נחמיי 195, 199, 980.. לדל. 
ר? נחמן ביר הסדא 945. ר' נסים תלמיד של ר' חושיאל 220, 998, 
=-ר' נחמן ב"ר יעקב 945, 984, 290, נרבונא (עיר) 955. 
ר' נחמן נתן קרוגיל 965, ר' נהן איש רומי 993. 

פ. 

סאלאמאן בן ירוחם ‏ 71, 81, 111, | סמולנסקין 219. 

8, 908, 808, 918 . ר' סעד" גאון 85, 958, 986, 29%, 
הח' סארוואל 179. 0. 
סורא 944, 75ל, 988, ספרר 944, 945, 948, 901, 05ל, 


סבנין 976 , הח' פקאָליגער 170, 994, 


רשימה, 


ר' עובדיה ברטנורא (הרע"ב) 909, 801. 

הה' עוואלר 140. 

עורא הפסופר 996 , 

-ר' עזריאל הילדעסהיימער 180, 808, 
8. 

ר' עזריח מן האדומים 68, 68. 

עבברי (עיר) 975 + 

ר' עמרם גאון 954, 998. 

הח' עפקעלעס 15. 


פי 


פאדובה (עיר) 160. 

פאָממערן 168 . 

300 7% 3ך,. 74, 84, ד1ן, 
9, 190, 185, 186, 148, 388, 
4, 889. 

פומקאטטער 163. 

פולין 90, 97, 80, 73, 88, 84, 
1, 109, 115, 948, 248, 208, 
8. 

פומבדיתא (עיר) 944. 

פטרבורג 956. 

חה' פטר בעער 18, 961, 893. 

ד"ר פייט 16%5. 

פיישקירו 993. 

פילומטר 183. 

פילון היהודי (ידירי') 68, 189, 189, 
8, 9850, 969, 965, 266--968. 

הח' פיליפוון ‏ 85, 89, 111, 150, 
8, 909. 

פיניליש 194 . 

פירדננד לאַסאַל 78. 

פירקובץ 256. 

ר' פישל גאון 965. 

הח' פ5ישער 186. 

פענן (םמ6/) התייר 810. 

הח' פערלעם 305. 


ע. 


עפיזום (עיר) 170 . 

ר' עקיבא איגר 148, 946. 

קיבא בן יוסף 199. 

עקיבא בן מהללאל 197, 998. 

ר' עקיבא לעהרען 175, 184, 195, 
0. 

עקילם הגר 996. 

ערפורט (עיר\ 917. 


רב פפא 990. 

פראג 83, 7, 11, 17 94-19, ז9, 
9, 34, 71, 99, 118, 175, 
6, 904, 906, 954, 956, 261, 

פראקפורט (ע'נ אדר) 294. 

פראנקפורט (ע"נ מיין) 8, 91, 95, 
6, 105, 106, 114, 116, 117, 
1, 191, 154, 175, 186, 206, 
8. 

מראנץ גיסב, 1 19: 

פרוסיא 5, 91, 49, 97, 8פ, 71, 
4, 85--94, 199, 195, 198-- 
8, 1492, 151, 170, 245, 805. 

פריז 505 . 

פרייבערג 50. 

פריינד (הרב בעלוס) 186. 

הח' פריעדריך 60. 

פריעדריך אויגוסט 97, 98, 80--89, 
6, 2. 98. 

פריעדריך הגדול 997, 

פריעדריך ווילחעלעם 1 74, 82, 83, 
ז, 135, 308, 895. 

פרס 67. 

פרעסבורג 17. 

פרפיניאן (עיר) 145 , 

פרת 146, 96%, 968. 


%% 


רשימ 
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ר' צבי נראָטץ 107, 141, 144, 145, | ד"ר צוקקערמאנן 179 . 
7, 169, 179, 194, 198, 200, | ציון 76, 81, 89, 199, 185, 156, 


5, 906, |ו9, 919, 969. 6 . 
ר' צבי חירש בעער 84. ציפורי 973, 974. [ 
ר' צבי הירש הרב מברלין 954 , ר' צמח גאון 987. , 
ר' צבי הירש לעווין 85+ צרפת 7, 81, 49, 85, 101, 108, | 
ר' צבי הירש קאלישער 807. 1 198, 131, 149, 186 160, = 
ר' צבי חיות 914 , 986, 808. 9ד, 905, 944, 948, 231 552, | 
הח' צוקקערמאנרעל 917. 6, 960, 998, 205, 1 
. 
ק. / 
צ 4 
קיו קאָליגולאָ 183 , 905, קירינייקח 146, 4 
קאירויאן (עיר) 975, 948. קלארה לבית באנדי 84 . ּ 
הח" קאֶללין 85, 87. ר' קלומינום חזקן 985, 
חח' קאָנט 84 . הח' קלעמערקער 178. 
קאָנניגשטיין 99 , קסרין (עיר) 944, 978, 974, 996. 
קאָננעריטץ 57 , קעמפען 91, 186. 
ר' קאפיל 5"ענקעל-שפירא 99, קרפֶטאַשין. (עיר) 998, %, 
קאָפענהאַגען 118 , קראקא 91, 998, 805, 
קונסטנטין הגדול 184, 544, 973, | קרלוס הגדול 14, 184. 
5, 988, קרעטעניץ 147. 
קונסטנטינה (עיר) 955. קרתגא 146, 188. 


קיגון (עיר) 979. 


ר, 
רב (אבא אריכא) 944, 946, 284, | רומא 6, 7, 14, 84, 41, 57, 59, 
0, 996. 9, 199, 180, 144, 171, 179, 
רבא 989, 990, 8, 184, 151, 55ל, 280, 281, . 
רב אשי (מפדר הש"ס) 284, 286, 987, 56, 544, 947, 68, 271, 279 > 
0, 994. 4, 998. 5-2 
רבה 987, 989, 990, 994. רומניח 808. / 
רהיין (נהר) 904, 906, 908, 919, | רומרוג (עיר) 252, 956, 968, 4 
8. רוסי' 15, 109, 124, 174, 176, > 
רוטנבורג (עיר) 948, 952, 958, 266, 6 - 


רשימה. 


ריטשל (עיר) 170/ 179 . 
רינארד (גרף משליזיאה) 186. 
ד''ר ריפנער 806 . 

רפאל נטע ראבינאוויץ 916 , 
הח' רפאל קירפהיים 906 , 


ו' רפאל שמשון הירש הכהן 75, 90, 
8, 119, 150, 154, 171, 179, 
0, 188, 194, 03ל, 908, 
ריש לקיש 985, 286, 290, 


ש. 


ר' שאול ב"ר הירשל 954. 

ר' שאול קאָמפף 906 , 

הוב שאטט 111. 

שאלוניקו (עיר) 965 , 999. 

שווערזענעץ (עיר) 118, 883, 849. 

שווערן (עיר) 98, 387. 

הח' שטיין 109, 158. 

שטיינשניידער 147. 

שטיקס (8/7%6) 49. 

ר' שילא 990, 

חח' שטעון. 

ר' שישנא גאון 957, 

ר' שלום שכנא 948, 

שליויאה (שלעזיען) 71, 73, 74, 117, 
0, 186, 101, 176, 888, 834. 

ר' שלמה איגר 117, 118, 883. 

ר' שלמה אלגאזי 901. 

ר' שלמה בן אדרת (הרשב"א) 188 , 
89, 55פ9, 985, 0,998 

ר' שלמה בן יצחק (רש"י) 5909, 998, 
6, 801, 305 . 

ר' שלמה זאב קליין 904, 205. 

ר' שלמה יהודה ליב ראטפורט 63, 118, 
7, 175 , 900, 906, 9509, 210, 
8, 917, 955, 979, 986, 390. 

ר? שלמה לוריא (מהרש"ל) 948, 805. 

ר' שלמה מאיר 399, 380. 

ר' שלמה ווטהשילד 15 . 

ר'י' שלמון בן ירוחם 999. 

ר' שמואל בייר אבא 100. 

ר' שמואל ב"ר חלפתא 989 . 

ר'/ שמיאל בן חפני גאון 957. 


ר' שמואל ב"ר נחמן 590 . 

ר' שמואל דוד לוצאטו 5, 147, 160, 
8, 9856. 

ר' שמואל הולרהיים 71, 79, 16, 85, 
0, 985, 94--97, 101, 106-- 
6868 ,,, 119 .105, :104,. 994, 
5. 

ר' שמואל הנגיד 901, 951, 979. 

הח" שמואל ואב חוים אלבערשמאם 
(השוח"א) 956. 

ר' שמואל יוסף פין 905, 801. 

ר' שמואל ירחינאי 944, 946. 

ר' שמואל לנדא 19. 

ר? שמואל פריינד 207 . 

ר' שמואל קוידערס 19. 

ר' שמעון באנרי 99, 84. 

ר' שמעון בן גמליאל 100, 198, 194, 
6, 197. 

ר' שמעון ביר יהודה הנשיא 978, 

רי שמעון בן צמח דורן (התשב"ץ) 253. 

ר' שמעון בן לקיש 988 . 

ר' שמעון בן שטח 188, 195, 197, 

,939 

ר' שמעון הצדיק 191, 196. 

ר' שמעון הקצין 92, 

ר' שמעון שאנטאץ 806. 

ר' שמעיח 909. 

ר' שמשון מקינון 195, 
7. 

ר' שמשון משאנץ 908, 993. 

ר' שמשון רפאל הירש 504 י 815, 216, 
7. 


,575 ,4 


| הת שעדועס (₪8/ ולה ה )ה 
= ר' שעפטיל ב"ר ישעיה חורוויץ (השליה) |- 
840. , ו 


תלמי לגי 68, 69, 86, 
תלמי פילומטר 189, 184, 905. 
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תבן הענינים. 


0 הצ שק ₪ לס" 9 6-0 5 א 
פרק ראשון. פני חדור. -- ילדוהו ובחרותו של ר' זכריה פרשַנקעל. 
פראַנקעל בן הגיטו . היהודים באויסטריה בסוף המאה העברת 
וראשית המאה הנוכחית למפפרם . בטול חקי יו ף השני הטובים לישראל 
והגורות , הגררים והסייגים שתקן לכנסת ישראל במלכות אויסטריה הקיסר 
פראָנץ בטרבעים שנות מלכותו: אפורים וגדרים בתשומת יד, במסחר ובכל 
ענפי העבודה ;: אסורים וכייגים בזיי המשפחה. השכלה על פי טעם 
ה ממ שלה. תורת דת ישראל -- מט עם הממ שלה. הירץ האָמבערג 
ובעער נושאי כלי ההשכלה מטעם הממשלה. מפ הנרות . החקים באויסטרית 
שהיו למופת לממלכה אחרת בדבר השכלת ישראל . ,ע ירחיוסף ב,פר אג 
המע טירה". הגיטו ובניה. בית אבותיו של רבי וכריה 5ראנקעל 
ופעולתם משנות דור ודור בכיהם ומעהרען . 5ראַנקעֶל בבית תלמודו בפראג . 
בהאוניווירסיטה אשר בבודארפעסט, התעטרותו לרוקטור פילוסופיה וסמיכותו 
לרבנות . הרבנות הראשונה בעיר טעפליץ וגליל לייט מעריטץ בביהם 
הובג המשכיל הראשון ב ב יהם ומלכות אויפטריה ופעולתו, ממשלת 
זכסוניה דורשת חוות דעת פראַנקעל ע"ד דרכי הוראת הדת לתלמירי ישראל . 


הרבנות בדרעזדען ומדינת זכסוניה . . . . . 1 


פרק שן", מפעלי פראַנקעל הראשונים בעניני הבלל ובחקרי תורת ישראל . 

א, רבי זכריה פראָנקעל נקרא להרבנות בדרעזרען ולייפציג מהשרים 
היושבים ראשונה במלכות זכסוניה . הקהלה דרעוזדען . לקורות ישראל בהדובפיה 
(ואח'כ הממלבה) הזאת . דוכסי זכסוניה הפרוטיסטנטים . דוכפי זכסוניה 
הקהולים שהיו אחרי כן למלכי פולין והתיחסותם להיהודים , הישוב הישראלי 
הראשון בדרעזרען בימי גלות ביהם או גרוש פראג (תק'ה--תק'ז), פריעדריך 
אויגוסם מלך זכסוניה הצורר לישראל ומעשהו בהיוהו אחרי כן לדוכס גדול 
בדוכסית ווארשא מטעם נאפוליון הראשון. זכסוניה היתה לממלכה קונסטיטוצית 
(1880) ובא רבי זכריה לררעודען . הפרנסם הטוב שעמד לישראל בזכסוניה 
החכם והשהדלן הגדול רבי ישכר הממכונה ד"ר בערנהארד בעער 
ותולדתו . פעולת שני האישים רבי הפעלים : 5ראַנקעל ובעער איש על רעהו. 
התיפדות הקהלה . פעולת פראָנקעל לטובת הכלל בעזרת פעולתו על אוהבי 
ישראל בזכסוניה : הפרינץ יורש העצר המלומד יוהאַגן . הפילופוף טרויגאטט 
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צך תכן הענינים . 


ב. הספר הראשון של פראַנקעל . ,ש בועת היהודים". הסנת 
הגורמת לחבור הפפר, מנהגי ,שבועת היהודים" מטעם מושלי אשכנז 
בימי הבינים ובעת החדשה ער שנת 1848 , תורת השבועה להעמים העתיקים 
יון ורומא ותורת השבועה על פי דת משה ויהודית , שבועת ההבטחה (להבא 
גמ0וע1830ומ0+ק) ושבועת ההוכהה (הראיה םצ0:8)ע8886). אין שבועה 
לישראל מן התורה רק בדיני ממונות, אך לא בדיני נפשות ובדברים שבין 
ארם למקום . השבועה ברינא דטלכותא או שבועת אמונים להמלכות מה 
טיבה הרושם ש;שה הפפר ‏ הזה במ;רכות הממשלות בזכפוניה ואחרי כן 
בפדוסית. ובצרפת, בי דש ,- שש ב 00 

ג, הספר: ,ה צ עות ל תרגום היונים-- תרגום השבעים" 
הקרמת הספר המרעי הזה בבחינת דברים נאמרים לצרך השעה. פראנקעל 
אינו דורש בחכמת ישראל בכדי' להראות ל ה ע מים את יפיה, כי אם 
בגלל שהיא חכמת עמו. שנאתו את העבדות מתוך חירות . | התנגדותו 
לההתחכמות השלילית . חשיבות דעת ההלכה בכל מקצועותיה ודיני ממונות 
בכללם = תרגום השבעים מקור .למדרש הלכה ורישומי תורה שבעל פה 
הנמצאים בו. המקור היותר קרוב בזמן להעת שהיתה עוד חלשון העברי: 
שגורה בפי העם. בקרת תרגום השבעים -- הוכחה ברורה לקדמות ההלכה 
בישראל. ר* זכריה כבר זכה לפרפים גדול בתורה וחכמה ויראת שמים  .‏ . 59--10 
פרק שלישי , רבי זכריה וגלוידדעותיו ומפעליו בשיות מהומות הריפורמה, 

הלך רוח כנסת ישואל האשכנזית בראשית המאה השביעית. 
הרבנים מורי הוראות וה,רבנים" מתירים אפורים . בטול התורה זה הוא קיומה , 
ריב הרבנים בברעפלוי: הרב טיקטין ור*א גייגר. מות הראשון, 
הרבנים שומרי אמונים בשליזיאה העליונה ופוזנא -- וה,רבנים" המצררים 
בזכותו של גייגר. ר' אהרן הארין רב זקן מושבע ועומר לבקש כהא 
דהיתרא. ויב ההיכל בהאמבורג : הירב בערנאייפם מה וגבריאל 


8 
ָ 
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ריעפער מה. ,פדר תפלות ישר אל" וההאיפור ששם עליו הרב 8 
בערנאייס. האמונה בגאולה העתידה היתה ל, שולת" (פימן מובהק) ‏ " ; 
להבחין בין יהודי הריפורמה ויהודים שומרי אמונים , תשובות ‏ הרבנים / 
בדבר ,ריב ההיכל" בהאמבורג , תשובת רבי זכריה פרשנקעל. 7] 


פרשָ קעל לא לבד יהודי לאמי כי אם גם ,ציוני מדיני" , פראנקעל מתנגד 
גדול לה,רבנים" אשר בשם ,תעודת ישראל" (המיפסיון) הם מבטלים ,,תורת | 
ישראל* שלא תוכל עמוד בלי תקוה לאמית לעתיד לבא , פראַנקעל מודה - 7 
במקצת בצורך ריפורמה קלה בהיהדות המעשית החיצונית, בלי נגיעה לרעה 3 
בגופי התווה, וביחוד שהתקונים יהיו נובעים ממקור היהרות ולא על פי רוח : 
נושבת מחוין למחנה ישראל, תשובת סאלאמאן הדרשן בהאמבורג ותשוכת 
פאַנקעל על תשובתו, תכונת ה,רבנים" בעלי ההריפורמה. עדת 
ברל ין מבקשת לה רב ,ב ע ל הת ו רה" , ממשלת פרופיה שמה לבה לעניני 
הדת הישראלית וגוזרת על יהודי ברלין לקבל עליהם רב כללי. דכר= 
מלך (12801₪663-07610) | להקהלה למנות עליהם ‏ ,,אבערלאנדטראבבינער" . 
קהלת ברלין שמה עיניח ברבי זכריה פואנקעל והוא נאות לזה בלי חמדה, 
גלוי דעתו בכתב על דבר מצב הדת הישראלית בפרופיה. משמיע דברים 


תכן. הענונים 


נמרצים להמיניסטר א י י5 ה אר ן ע'יד דת ישראל ה, נסבלת" בפרופיה. התנאים 
שהתנה עם הממשלה , אשר רק על פיהם יקכל את הרבנות , תשובת המיניסטר. 
פּראָנקְעַל מפתלק מהרבנות בברלין : 
רבי זכריה פראָנקעל והתיהפות הריפורמים הקיצונים אליו , לתולדות שמואל 
הולדהיים . ימי נעודיו וימי השחרות בפראג ובשפראנקפורט . התמנותו לרב 
המדינה במעקלענבורג , היותו למתקן הדת מטעם הממשלה. פפרו של 
הולדהיים - ,הממשלה המיוחדת אשר להרבנים" :00 206000806 016) 
(ז0ם38001 היה ל,אורים ותומים" של בעלי הריפורמה. דעותיו על דבר 
לאמית ישראלית . תמצית הדעות הכלולות בספר הזה . תורת היהודים כלולה 
בשלש מלות ,דינא דמלכותא דינא" , פראַנקעל יצא בבקרת עזה על ,ספר- 
האורים" הזה. ספר העתי של פראַנקעל : ,,צייטשריפט פיר דיע רעליגיאָזע 
אינטערעספען דעס יודענטהומס". הצעת השפפותיו על היהרות בשלשת 


| > 


כו ששה בספר .הו ₪ שז 4 דש ב שור בש יי = :10-11 


פרק רביעי, ובי ונייה ראַנקעל יושב בסוד האפפה אשר לרבני 
הריפורמה ויוצא ממנה, מפעליו בשנות התנועה חריפורמית 
(תרד - תר%). ,אחיזת החבל בשני ראשיןו". פראַנקעל משנה טעמו בדבר 
התיחפותו אל אספת רבני הריפורמה, פשר דבר השנוי הזה . אספת הרבנים 
הנשבעים לדגל הריפורמה בפראַנקפורט בימי חדש יולי שנת ה"א הרה , 
דרשת פראַנקעל לפני האספו, על פי פרשת דברים (פרוטוקולל) של האספה , 
הלשון העברית עמדה לפגי דין ה,רבנים" בישיבה ל (16 יוּלי) ודררשת 
פשָנקעל השניה: רוח הזמן וווח היהדות, <יהודי אשכנו וכלל 
רא , הלשון העברית ולשון התפלה. דברי גייגר: התפלה מחויבת 
להיות בלשון שהאדם נולד ונתגדל בה, רב כח היהדות לעמוד ולהתקיים גם 
בשכחת חלשון העברית . דרשת פראַנקעל בישיבת הרבנים החמישית (17 יולי) : 
האימנציפציה היא גזיד העדשים אשר בה תמכר בכורתנו, בבטול לשון 
העברית מתבטלות מצות תפלין ומזוזה וכתיבת פפרי-תורה , כוונת | לב 
הלבוי בתפלתו היא רק בהתפללו עברית, תורת היהדות אינה תורת 
בהנים . פרטָנקעל עוזב את האספה ומפרפם מכתבו הגלוי אל ה,רבנים" 
הנאספים בכתבי העתים . תוכן דבוי המכתב הזה (מיום 18 יוּלי 1745). 
השובת גייגר ומחאתו בשם ה,רבנים". תשובת פראַנקעל , ברכות והודאות 
לפ אַנקעל וגלוי דעת הקהל גגד בעלי הריפורמה , פָראָנקעל שב וראה, כי 
,,אמצעידדרכים" איגנו תמיד גם ,שביל הזהב" . קריאתו לחכמי תורת ישראל 
לאספה בדרעזדען בראשית שנת תר"ז, תכנית האפפה הזאת. ותכליתה 
התעוררות ה,אורתודוכסיה". בעלי שני הקצוות מזה ומזה מסכלים 
עצת פראַנקעל . ראשית ההתעוררות הלאמית לישוב ארץ ישראל . פרשָנקעל 
עומד: בשויה הראשונה בין הקוראים את הקריאה הגדולה להחיש עזרה 


למאות רבואות בני עמו הנתונים בצירה בארצות הצפון,. . . . . . 105--121 


פרק חמישי, הפפר: על דבר הלכות עדות וראיה על פי משפט תורת 

משה התלמודית . 5ראַנקעל לא מנע עצמו מבית המדרש 
גם בעמדו בקשרי מלחמה נגד בעלי הריפורמה , הספר הגדול ,,הורת העדות 
והראיה על פי ריני ישראל בדיגי ממונות, נפשות וקנסות" 6 126% 


זט תכן הענינים . 


(,666 6861. הוכן הקדמת הפפר הגדול הזה, תשלום ומלואים לספרו 
הראשון ע'יד השבועה : האימ:ציפציה במחיר בטול היש הישראלי ותולרותיה. 
ההתנצלות המופרית של גוולי משפט העם הישראלי ובטול ההה:צלות הואת . 
התכונה הכללית אשר לתורת הדינים של היהדות : ההשואה בין הדין 
להיושר , וצרוף מדת הרחמים למדת הדין . חקירה עיונית בהגדרת המשוגים: 
עברה חמורה (208[0חץ002ק11 ,מ607670960(00) ועברה קלה ,מ0מ6שזסט) 
(פַאַ80ץ009קם. דין אמת ודין מ רומה. הורת חקורדדין על פי יסורות 
תורת ‏ משה. תמצית דברי הפתיחה בקצרה , מהות המשפט על פי תורת 
משה התלמודית , יפוד התורה הזאת כי אל עליון הוא מלך המשפט ושופט 
כל הארץ,. מ שפש וצרקה. תורת משה -- תורת. חיים, סהרי. בתי דינים 
ודרכי המשפט על פי תורת משה התלמודית . שלשת דרכי הראיה כדיני 
ממונות על פי התלמוד . דיני ממונות המקצוע הגדול שבתורה שבעל פה. דיני 
העדות בהשוותם לדיני יון ורומא ודיני העמים באירופא בזמן הזה. הפעולה 
הגדולה שעשה פפרו של פשראנקעל. על התיהסות ממשלת. פרופיה: ליהודי 
מדינותיה. והוכוחים עליו בבית המורשים ממפלגות העם בשנת 1847. חקי 
היהודים וסדרי קהלותיהם אשר בממלבת פרוסיא משנת 1847. היהודים 
אינם אזרחי פרופיה כי אם אזרהי- ציון. פרטנקעל בשנת 
המהפכות המריניות 1848 . ספרו בדבר השפעת אגדות. ירושלמי או דרשות 
מדרשי חז"ל הקדומות על ספרי האלכפנדרונים . פרְאַנקעל ממאפ ברבנות 
ובוחר להיות מורה העם מפיו (בביה מדרש לרבנים ומורים) ומפי. כתביו 122--140 
פרק שש", רבי זכריה 5ראַנקעל ובית מדרשו . (ישיבה של מעלה לחנוך 
רבנים בברעפלוי). שנת. הפקודה תר"ח--1848 והיהודים 
שביתת מלחמה בין לוחמי מלחמת. הדעות והאמוגות | בכנסיה הישראלית: 
שבאשכנז, כחב-העתי של פראַנקעל ,הירחון לתורת היהדות: וחכמתהיי חור 
ונתיפר בש' 1861 ונתקיים עד היום. דברי 5ראנקעל בהתכנית אשר שם 
לבתב העתי הזה -- הם חזות פני הדור. התכונה הכללית לכתב-העתי הזה, 
המאמוים הנכבדים והראשונים שבאו בו, רבי זכריה פראַ:קעל על דבר 
חהמרכז הישראלי ב ארץ ישראל, תולדות ישראל ותלאותיו במזרח 
ובמערב . חכמת ישראל שבה לעשות היל משנת תרי"א והלאה ובשנת תריד 
נוסדה ישיבה של מעלה הראשונה להכמת ישראל בברעסלוי ורבי זכריה 
5 ראַנק על לראש הישיבה, מצב ידיעת התורה של שני סוגי הרבנים ברור 
ההוא : הריפורמים ושומרי אמונים . ה רב י היה ל,חכסי (דוקטור בלעייז) 
בית מדרש לרבנים, או ,בית מדרש לידיעת היהדות" . תולדות רבי 
יונה 5 רע נקעל ראש המיסדים (בכפפו) את ישיבת : ברעסלוי , חייו 
וצואֶָת1 , השפעת גייגר עליו ועל ידידיו המופקדים לקיים דברי המת. המעשים 
מימי שנת תר"ח עד תרי"ד הביאו שנוי בהלך רוחם של פרנפי ברעפלוי, 
מאמרו של 5ראָנקעל ע"ד תכונת בית מדרש לרבנים ותעודתו , והתיחפות 
גייוגור אל ישיבת ברעסלוי מראשית הוסדה. חות דעתם של חכמי הדור על - 
דבר תכנית בית המדרש ותעודתו . בימ"ד לרבנים ביחד עם בית חנוך למורים, 
בקרת על רברי שרְשָנקעל בנושא הנכבר הוה. פרר התלמוד התלמודי בבית 


אָנקע 


מררשו שה 8אנקעל . חבריו של פראַנקעל בהתיפדות בית המדרש בברעפלוי: 


4 תוכן הענינים . חצ 
סע - 4608060 ית בא ברב לוו ה 


רבי צבי גוא עץ ורבי יעקב בעונאייס. דבר לתולדות החכם 
בחקר הלשונות רבי יעקב בערנאייס שהיה באמת מאַחד את התכטות 
הכלליות עם היהדות ויראתו היתה קודמת לחכמתו , יסוד בית אוצר הספרים 
עַל יר בית המדרש , מגרעות בית המדרש מראשית הופדו , שפת עברית - 
שפה מתה להמורים והחניבים . מחשבות והגיונות ע"ד בית מדרש לרבנים 
או לחקרי תורת היהדות , מפעלות פרשַנקעל בחכמת ישראל בשש השנים 
הראשונות ליפוד בית מדרשו. . . . .+ .050205020.0.0ב111202020- 185 
פרק שביעל, הספר ,דרכי המשנה" והריב על אדותיו.. ספרי ר' זכריה 
רא ק על הבהובים עברית: ,ד רכ י ה מ שג ה"; ,א ה בת 
ציון* ב' חלקים על ירושלטי פדר זועים; ,מ בוא הירושלמ"". טיב 
הספר,ד רכ י המש נ ה". תוכנו והְכניתו . צורתו ובנינו . יסודות הלמוד שבו, 
דעותיו של הרו"פ בתולדות המשנה המפורה : באור חלקיו בקצרה, הלכה 
למשה מפיני, מדרש הלכה, פדרי התנאים, המדות שהתורה נררשת בהן, 
הויב הגדול שקם בישראל שבאשכנז לרגלי הספר ,דרכי המשנה', רבי 
רפאל שמשון הירש בפראַנקפורט (בכה"ע ישורון) וחבריו הרבנים 
אויערבאך מהאלבערשטאדט, 5 ש ע ר מאונגריה, 5 ריי נד מפראג ורב 
הגליל באָלופ קליין כל אלה ממרשיעי פראנקעל . | הרב שי"ר, קאָמפף , בעער 
והרב לאנדוי אב"ד בדרעזרען ממצדיקיו . תכונת המחלוקת והנהגתו של 5ראנקעל 
בעת הפולמוס . מחברהו של שי"ר ,,דברי שלום ואמת". גלוי רעת פראנקעל מן 
הצר , פרשה סתומה בתולרות הרז" . המשא אשר נשא הרז"פ על בן מנחם 
ובוח פדרשו ראשי השכלת ברלין. . , .0 02.. .2.0220 ב 292-186 


פרק שמיני, רבי זכריה שראַנקעל בהגיעו לשנות הוקנה. מפעולתיו בשנות 
הששים והשבעים לשנות חייו. שתי מחברותיו: ,יסודות 
משפט האישות על פי תורת משה והתלמוד", ,הצעה לתולדות 
ספרות השאלות והתשובות אחרי חתימת התלמוד". דיני האישות 
לשבּלת בין הריפורמה הקיצונה ובין מחזיקי חיהדות ההיסטורית , תוכן המחברת, 
,יפוד ות הא ישות" בבחינה חברתית מוציאלית ובבחינה מוסרית ומישרת 
המדות . האשה והפלגש, פוליגמיה ומונוגמיה , הגירושין עפ"י תורת משח 
והתלמוד . ,הצעה לתולרת ספרות השו"ת אחרי חתימת התלמור". 
המבוא . זמני השוית מימי הגאונים עד עת חחרשה. בירורי דברים לספרי 
התשובות שהן באמת ממחברים שונים או רק מתיחסים להם (מאמר ביבלגרפי 
נככר מאר). השקפה על תשובת הגאונים . . . . ...50.0.05 270-223 
פרק תשי/ן" , מפעלי רבי זכריה פראַנקעל לעת שיבתו וימי חייו האחרונים. 
זקנותו של רבי זכריח. הספר ,מ בוא הירושלמ"" וערכו 
בספרות התלמודית . התלמוד הירושלמי והשקפה היסטורית על תולדות שרידי 
עם ישראל בארץ ישראל בימים שאחוי מות רבי יהודה הנשיא מסדר 
המשנה, עד גלות ישראל מארצו לעת שהיהה הבוית החרשה לדת שלטת 
במלכות רומא המזרחית ובטול הנשיאות . תולדות הישוב בארץ ישראל בימי 
אמוראי אריץ ישראל בכל אותן השנים, פגנון הלשון של התלמוד הירושלמי . 
דרכי הלמוד בהתלמור הירושלמי השונים מררכי הלמוד בהבבלי, זמן מסררי 
הירושלטי ואופן סדורו. הגדות הירושלמי וההבדל שבינן לבין הגדות הבבלי , 271--204 


פרק עשירי, ימי ל האחרונים וחתימת הספר , חגיגת יונ ולרת / 


התכמה ותורת היהדות באשכנז, הרז"פ זכה לאותות הכבוד מטעם מלך - 


על שדה החקירה בחכמת ישראל ותולרתו - תוכן המחברת ,על רבר תרגום = 


ר"ז הפקל למלאות לו שבעים שנה ביוס ש ה 
שנת הי תרל"ב בקהל תלמידיו וחבריו , אשר באו מקרוב ומרחוק 8 קן 


פרוסיה וקיסר אויסטריה . הרז'פ רואה עולמו. בחייו , מפעלות הרו"פ האחרנים 


הנביאים" , הפירוש על הירושלמי פדר זרעים , תוכנו וטיבו , דברי הרוז"פ 
האחרונים ביום הזכרון לנשמת מִיסַר בית המדרש לרבנים בברעפלוי רבי יונה 
פרטנקעל . מות הרו"פ ביום השבת ח' אדר ראשון שנת תרל"ה . חשיבות 
הרז"פ בקורות ישראל שבאשכנז בימי המאה השביעית לאלף הששי , הכבוד 
האהרון שנעשה להרז"פ בהלויתו ודברי חכריו ותלמיריו אחרי מטתו . . 295- 3806 
נוספות והערות 5 6 5 270010000 2 30/3007 
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